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Alguien comunicaria a los animales que
el Cerco clausuraba el mundo. Los
hombres ya lo sabian. Hacia semanas
que el Cerco habia nacido en los
pajonales de Rancas. Corria temeroso
de ser alcanzado por ese gusano que
sobre los humanos poseia una ventaja:
no comia, no dormia, no se cansaba. Los
ranquefios, los yanacochanos, los
villapasquefios, los  yarusyacanos,
supieron, antes que los buhos o las
truchas, que el cielo se desfondaria.
Pero no podian huir. ElI Cerco
clausuraba los caminos.

(Manuel Scorza - Redoble por Rancas)
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RESUMEN

Esta tesis de maestria presenta la relacion historica entre la Comunidad Campesina San
Antonio de Rancas, localizada en la region de Pasco, en los Andes Centrales del Perd,
con las empresas mineras que operaron y operan en la region desde los primeros afios
del siglo XX hasta la actualidad. Su titulo hace referencia a la novela publicada por
Manuel Scorza en 1970 que narra la organizacion campesina para recuperar sus tierras
comunales cercadas y privatizadas por una empresa minera, pues nuestro recorte
historico abarca los hechos posteriores a la Masacre de Huayllacancha (1960) hasta la
actualidad. Tomando como base la expropiacion de la tierra y del ser, se busca dar
cuenta de los rasgos contradictorios que marcan dicha relacion y abren nuevos
horizontes en la vida de los ranquefios. Se trata de ver como los ranquefios después de
una lucha directa contra la mineria habrian sacrificado parcialmente su relacion con la
tierra como laboratorio natural y fundamento cultural y habrian dado paso al
fortalecimiento de los valores emprendeduristas e individualistas simpaticas a la
explotacion minera en la region. Apoyados en un profundo anélisis sociohistérico,
pretendemos dar cuenta de estos cambios que oscilan entre la integracion y la
resistencia a la expansion minera.

Sostenemos que la principal fuente de resistencia estd mediada siempre por la memoria
histérica en la Comunidad; mientras que, de manera contradictoria, el caracter de su
integracion al capitalismo minero amenaza cada vez més las formas no capitalistas que
mantuvieron por siglos la vigencia de lo coman.

Finalmente, realizamos una observacion general de los resultados desde el complejo
tedrico de Bolivar Echeverria y su critica de la modernidad capitalista. EI método
utilizado es la historia oral y el analisis documental.

Palabras clave: Rancas. Memoria. Ethos barroco. Tierra. Mineria.



RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado apresenta a relacdo historica entre a Comunidade
Camponesa de San Antonio de Rancas, localizada na regido de Pasco, nos Andes
Centrais do Peru, com as empresas de mineragdo que operaram e opera na regido desde
os primeiros anos do seculo XX até a atualidade. O titulo do trabalho faz referéncia a
um romance publicado por Manuel Scorza em 1970, ele narra a organizagao camponesa
para a recuperacdo das terras comunais cercadas e privatizadas pela mineradora, pois
nosso recorte histérico abrange os eventos ap6s o Massacre de Huayllacancha (1960)
até hoje. Com base na analise da expropriacdo da terra e do ser, se procura explicar as
caracteristicas contraditorias que marcam esse relacionamento e abre novos horizontes
na vida dos ranguenhos. Observa-se como os ranquenhos, depois de uma luta direta
contra a mineracdo, teriam sacrificado parcialmente sua relacdo com a terra como um
laboratério natural e como um fundamento cultural e teriam dado lugar ao
fortalecimento de valores empreendedores e individualistas simpatizantes da mineragédo
na regido. Auxiliados por uma andlise socio-historica aprofundada, pretendemos
explicar essas mudancas que oscilam entre integracdo e resisténcia a expansdao da
mineracao.

Sustentamos que a principal fonte de resisténcia é mediada pela memaria histérica na
Comunidade; enquanto que, contraditoriamente, o carater de sua integracdo ao
capitalismo minerador ameaga cada vez mais as formas ndo capitalistas que mantiveram
por séculos a validade do comum.

Finalmente, fazemos uma observacdo geral desde o complexo tedrico de Bolivar
Echeverria. O método utilizado é a historia oral e a analise documental.

Palavras-chave: Rancas. Memdria Ethos Barroco. Terra. Mineragéo



ABSTRACT

This master's thesis presents the historical relationship between the San Antonio de
Rancas Peasant Community, located in the Pasco region, in the Central Andes of Peru,
with the mining companies that operated and operate in the region from the early years
of the 20th century until today. Its title refers to the novel published by Manuel Scorza
in 1970 that narrates the peasant organization to recover their communal lands enclosed
and privatized by the mining company, since our historical research covers the events
after the Massacre of Huayllacancha (1960) until today. Based on the expropriation of
land and being, it seeks to account for the contradictory features that mark this
relationship and open new horizons in the lives of the people of Rancas. How the
Ranquerios, after a direct struggle against mining, would have partially sacrificed their
relationship with the land as a natural laboratory and cultural foundation and would
have given way to strengthening entrepreneurial and individualistic values sympathetic
to mining in the region. Supported by a deep socio-historical analysis, we intend to
account for these changes that oscillate between integration and resistance to mining
expansion.

We maintain that the main source of resistance is mediated by historical memory in the
Community; while, in a contradictory manner, the character of its integration into
mining capitalism increasingly threatens the non-capitalist forms that maintained for
centuries the validity of the common.

Finally, we made a general observation from the theoretical complex of Bolivar
Echeverria. The method used is oral history and documentary analysis.

Keywords: Rancas. Memory. Baroque Ethos. Land. Mining.
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PRESENTACION

En una entrevista -hablando sobre la literatura latinoamericana- Manuel Scorza
referia lo siguiente: “Creo que la potencialidad de nuestra narrativa nace de la potencia
de la realidad. Nuestra novela es enorme porque nuestros crimenes, nuestros dictadores,
nuestros terrores, son igualmente enormes. Cada pueblo tiene la locura que se merece™”.
¢Como se corresponde, entonces, la literatura con la critica de la realidad social? Segln
Manuel Scorza, una novela es imagen de su tiempo, de su contexto histérico y, por lo
tanto, de los problemas que lo aquejan. De esa forma, todo escrito torna evidente las
relaciones sociales que lo circunscriben, pero en el caso de la literatura lo hacen
oscilando entre la realidad y el suefio, entre la tragedia y la tragicomedia, entre la

objetividad y la teatralidad.

Mucho antes, otros grandes hombres de nuestra historia ya habian percibido la
potencialidad que tenia la literatura para presentar y representar los grandes problemas
de su tiempo: Para Marx, la produccién de las ideas no era ajena a la produccion y
reproduccion de la vida material sino una realidad concreta de la fuerza creadora del
hombre en un contexto especifico; de similar manera, en Engels la literatura aparece
como una fuente importante para el conocimiento de las relaciones sociales, esto queda
claro, por ejemplo, en una carta que envié a Margareth Harkness® en 1888 donde
afirmaba haber aprendido mas sobre la sociedad burguesa y el cuadro general de la
sociedad francesa leyendo las novelas de Honoré de Balzac mas que a los historiadores,
economistas e investigadores profesionales. Pero Marx y Engels no negaban que la
literatura tuviera un sello de clase, en reiteradas ocasiones contrapusieron la literatura
nueva a los reductos literarios de la sociedad feudal, las estrecheces literarias locales a

la literatura mundial como producto de la expansion capitalista.

En Gramsci (1961) la literatura se une al desarrollo de un espacio de la cultura
popular que omite la cientificidad o su correspondencia directa con la dimension “real”
del asunto, se refiere méas bien al espiritu que lo alienta, la situacion inconsciente en el

que los subalternos expresarian algo asi como una estructura de sentimientos. Pero, a

! Entrevista de Juan Carlos Martini “Manuel Scorza: La mdquina de sofiar”. Publicado en la revista
Confirmado, n° 321, 11 de agosto de 1971, Buenos Aires, p. 46-49.

2 Selected Correspondence, Engels to Margaret Harkness , April 1888 In:
https://www.marxists.org/archive/marx/works/1888/letters/88_04_15.htm

16



diferencia de una escritura reaccionaria y comprometida con la conservacion de las
relaciones sociales de dominacién, Gramsci cree que serdn las propias relaciones y
correlaciones de fuerza en el contexto de lucha de clases las que impulsaran el ejercicio
critico y reflexivo también en el terreno de las artes. De esta manera, el correlato entre
la creacion artistica y estética y la critica a la sociedad burguesa se da conforme al
movimiento historico de lucha de clases y no por una voluntad arbitraria y artificial

ajena a su contexto.

El acercamiento a una interpretacion marxista sobre la literatura, ya descrita en
sus rasgos generales a partir de Marx, Engels y Gramsci, me ayudd a comprender la
vinculacion histdrica entre la novela y el proceso concreto de las luchas sociales en el
Per(. Sumado a esto, la valorizacion que en Mariategui se encuentra sobre la literatura
en su Gltimo ensayo de interpretacion de la realidad peruana, alli la literatura es vista
como un proceso que se relaciona dialécticamente con el acontecer historico en el Per(

en su camino a la construccion nacional.

Bajo esos parametros, encontré en Manuel Scorza una actualizacion temprana
del contenido critico de la literatura en el Per(. Testigo de su época, Scorza presencio
los masivos movimientos campesinos de la década del sesenta: la escrita de su obra
“Redoble por Rancas”, publicada en 1970, nada mas seria el inicio de una pentalogia
donde se aborda la condicion social de los campesinos en Cerro de Pasco, enfrentados a
los terratenientes y a la mas grande empresa extranjera operante en el Perd: la Cerro de
Pasco Copper Corporation. Las novelas de Scorza reflejan con una exactitud
impresionante los paisajes geograficos y sociales de los andes pasquefios, en primera
instancia llama la atencion las estrategias narrativas con las que se apodera de lo real en
su proceso, explotando al méximo las imagenes que captd en el recorrido que hiciera
por Cerro de Pasco. Su labor de denuncia, de la desmitificaciébn —hasta cierto punto
esencialista- de los hombres de los andes comenzaria por el lado literario mas que

cientifico.

Mi lectura del conjunto de novelas que integran la pentalogia scorziana de la
Guerra Silenciosa y el conocimiento cercano de sus escenarios y de los problemas que
se denuncian en ellas, me incito a querer profundizar mis conocimientos sobre la lucha
librada por los campesinos en los afios cincuenta y sesenta, creyendo firmemente que

existia un continuum y una correspondencia organica con la actualidad de esas
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comunidades, aunque ya se haya acabado con el latifundismo y aunque la Cerro de
Pasco Copper Corporation ya no existiera mas. Un error grave que creo comun en las
investigaciones actuales es sesionar el pasado del presente, como si se tratara de un
hecho novedoso el ejercicio de la explotacion o como si los “grandes protagonistas del
pasado” vieran su existencia apagada por la falta del foco mediatico o por la simple

voluntad intelectualista tendiente a la novedad.

Queriendo saber qué habia pasado con aquella pequefia comunidad de la cual
nos hablaba Manuel Scorza en su primera novela, decidi estudiar el proceso de la
relacion de la Comunidad Campesina San Antonio de Rancas con las empresas mineras
después de los fatidicos eventos narrados en la novela, cuya referencia historica real era
la Masacre de Huayllacancha ocurrida el 2 de mayo de 1960 y cémo se configuraba la

memoria social entorno de este hecho y al ideal de resistencia.

De entrada, es necesario entender que la historia de Rancas se caracteriza como
un complejo dindmico de integracion / resistencia al desarrollo de la mineria en Pasco,
su relacion con la mineria contempla, por lo menos, tres momentos importantes: La del
enfrentamiento directo a la Cerro de Pasco Copper Corporation, la relacién dialégica
con la mineria estatizada (Centromin) y mas adelante, con la implementacion del
neoliberalismo en el Per(, sus relaciones con la empresa privada Volcan S.A y la actual
concesionaria Cerro S.A.C. Sera en la década de los afios noventa donde se comenzaran

a ver posibilidades empresariales a través de la prestacion de servicios.

A pesar de esta diferencia esquematica en tres tiempos, el evento mayor que las
contiene tiene que ver con el desenvolvimiento del capital a nivel mundial y en el Peru
especificamente. La integracion de las comunidades indigenas al mercado mundial ya se
habia dado con las invasiones europeas, pero en la Republica se configura un patrén de
dependencia ligada al desarrollo desigual y combinado de las fuerzas productivas, ya
con la etapa imperialista del capitalismo se profundizara el proceso de expulsion de las
comunidades de sus tierras, la proletarizacion forzada de campesinos, la violencia hacia
la naturaleza (contaminacion y atentado a la biodiversidad), etc. Es decir, todos esos
rasgos que aparecen como novedad, no son mas que formas clasicas y fundacionales del

metabolismo del capital, pero con una intensidad cada vez mas violenta.

Los campesinos del Centro del Peru experimentaron tempranamente (1902) la

irrupcion del capitalismo imperialista orientado a la explotacién de minerales, y grosso
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modo, se podria decir que los emprendimientos del capital para garantizar el proceso de
valorizacion del valor recurren a sus formas clasicas de expulsion y violencia. Pero el
analisis que planteamos sobre las relaciones sociales mantenidas entre una singularidad
concreta (la Comunidad Campesina San Antonio de Rancas) y las empresas mineras
operantes cerca de sus territorios exige interpretar mejor las caracteristicas en cada uno
de sus periodos histéricos a partir de 1960 y observar como la Comunidad busco resistir
0 no a las relaciones sociales capitalistas 0 a la absorcion de su forma social, en este

punto sera importante observar cuales fueron esos emprendimientos.

La otra via por la que llegué a mi objeto de estudio fue mi interés profundo por
la historia social del Centro del Per(, producto del cuestionamiento de mi propia vida
familiar. Como nacida y criada en Cerro de Pasco me tocé ver desde mi infancia los

paisajes grises de una ciudad cada vez mas arrinconada por la explotacién minera.

Desde nifios siempre supimos que nuestros padres y abuelos prestaban labores a
“La Empresa”, una entidad de la cual no sabiamos mas. Nuestro conocimiento infantil
se limitaba a ver a nuestros padres haciendo largas colas para subir al carro que los
trasladaria hasta el lugar de ingreso hacia las minas subterrdneas o a ver a nuestras
madres agrupadas en filas para enviar sus portaviandas, también a las minas. A las 11
am y a las 3 pm era comun -y adn lo es- sentir que toda la ciudad se mueve como
anunciando un desastre natural. Tempranamente experimenté que la infancia, los
dolores de cabeza y de hueso se combinan perfectamente debido a la contaminacién
minera, se debia también a la mineria que las lagunas tenian colores brillantes, que nos
rodeaban inmensos cerros de relaves y que los animales de los campesinos murieran

frecuentemente intoxicados.

Cerro de Pasco era ante nuestros 0jos cada vez mas grande y pequefia: Se
expandia porque la poblacion -con el paso de los afios- iba ocupando los cerros traseros
de la ciudad, pero su evidente pequefiez se retrataba en la relacion inversamente
proporcional de su territorio poblado con el agujero que crecia y crecia en el centro de la
ciudad. Cuentan que de pronto -ante el avance de las explotaciones mineras- se tuvo que
trasladar nuestro Centro Historico. En Cerro de Pasco abundan las réplicas de nuestros
monumentos historicos, alli nadie posee un lugar fijo, ni siquiera los obreros. Las
denuncias a “La Empresa” dificilmente proceden y hablar de Estado en Cerro de Pasco

era referirse a un ente muy extrafio a nuestro cotidiano.
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Extendiendo una curiosidad de la infancia, queriendo saber quién era “La
Empresa” y a qué se debian los tantos maleficios que se le imputaban me inicié de
manera autodidacta en algunas lecturas sobre la historia regional del Centro del Perd;
sin embargo, percibi que la caracteristica esencial de los escritos regionales era que
estos recurrian al mito para explicar las circunstancias objetivas en las que se
encontraba la poblacion pasquefa. Sin despreciarlas, pero con la finalidad de demostrar
que el pueblo estuvo presente en el hacer de su propia historia y que éste podia ser
explicado sociolégicamente, inicié el estudio de un hecho en particular que evidenciaria
la funcién de las ideas y el accionar de los hombres en el protagonismo de su propia
historia con el compromiso de modificarla o, por lo menos, de intervenir en el libre

suceder de las cosas.

Es asi que finalizando mis estudios de Ciencia Politica y Sociologia: Sociedad,
Estado y Politica en Ameérica Latina en la Universidad Federal de Integracion
Latinoamericana (UNILA) y bajo el asesoramiento de los profesores doctores André
Kaysel y Octavio Obando, ambos especialistas en el estudio de José Carlos Mariategui,
present¢ mi Trabajo de Conclusion de Curso: “Maridtegui, los comunistas y el
movimiento sindical minero en el Per( (1928-1931)”. Alli observé la articulacion del
Partido Socialista Peruano (PSP) con la organizacion de los mineros explotados por la
empresa imperialista “Cerro de Pasco Copper Corporation” instalada en la Sierra
Central del Perd, el rol determinante que cumplié la empresa estadounidense en la
modificacion del espacio social de las comunidades campesinas, los procesos de
expulsién que vivenciaron las comunidades, la contaminacion progresiva de los campos
agricolas y de las ciudades, el aumento vertiginoso de los territorios privatizados por la

empresa, la proletarizacion forzada de los indigenas campesinos, etc.

Nuestra hipotesis planteaba que, para la lectura socialista de Mariategui, los
mineros eran centrales en la organizacion de los trabajadores en el Peru dadas sus
caracteristicas sociales: eran campesinos, indigenas y mineros a la vez. Nuestra mirada
sobre el minero era el de un “sujeto multiforme”, que representaba de alguna manera la
formacion social peruana confundida entre su historia precolonial, colonial y
republicana. En el dia de la defensa de mi TCC (07 de diciembre del 2015), el filésofo
Octavio Obando sefalé la importancia que tendria la consideracion de un “sujeto
multiforme” en la critica de la cultura; su propuesta era extender esta categoria histérica

a la lectura de la personalidad en el Pert en contraposicion al esencialismo y a la
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problematizacion del “peruano en abstracto”. Desde este punto de vista, no se trataba
solamente del problema de la construccion de un Estado-Nacion con sujetos “incluidos”
o “excluido” sino de la propia cultura nacional que tenia como base una sociedad

“multiforme” 0 de caracteristicas superpuestas.

En efecto, percibi que el caracter multiple de la sociedad peruana se expresa en
una infinitud de hechos sociales que abarcan su produccion y reproduccién material y
espiritual. De cualquier manera, aun era un gran desafio querer aprehender todo un
complejo social bajo un concepto surgido de un hecho particular. Tal vez, en el
transcurso de mis investigaciones podria plantear con mayor convencimiento la
necesidad de un “sujeto multiforme” en el planteamiento del problema medular de las
contradicciones en el Perd. En este aspecto, el conocimiento y acercamiento a la obra
del filésofo ecuatoriano Bolivar Echeverria iba cumpliendo mi reclamo de des-
esencializar la cultura y -a su vez- se presentaba como una potente entrada a la critica
del capitalismo sin rechazar las posibilidades que nos trajo la modernidad para la
emancipacién humana, pero mi descubrimiento mas importante seria la correspondencia

directa entre ese “sujeto multiforme” y la cultura barroca.

Para Bolivar Echeverria, la modernidad no se confunde con el capitalismo, sino
que este ultimo habria sido una forma de concretizacién de la eleccién civilizatoria
después de la revolucion neotécnica, momento que presentd la posibilidad del control
del hombre sobre sus medios de vida, representada antes por la escasez y el
enfrentamiento violento a la naturaleza. Sin embargo, las condiciones histéricas de
Europa occidental confundieron a la modernidad con el desarrollo vertiginoso del
capitalismo, la actualizacion de este camino habria Ilegado con las invasiones europeas

en América.

Las conquistas significaron una interrupcion violenta al proceso autbnomo de las
comunidades aborigenes, la radical diferencia entre los valores locales y foraneos, entre
sus proyectos civilizatorio y en sus propias estructuras semioticas tornaba imposible una
salida pacifica. Ante la amenaza de la “civilizacion cero” una opcion historica configurd
el camino de la cultura moderna en América Latina: La eleccion barroca. Sin animo de
explayarme en este complejo tedrico —que quedara mejor expuesto en este trabajo-
deseo dejar por dicho que Bolivar Echeverria entiende al ethos barroco como un ethos

historico
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que no afirma ni asume la modernizacion en marcha, que no sacrifica el valor
de uso, pero tampoco se rebela contra la valorizacion del valor, debe buscar
una salida diferente: situado en esta necesidad de elegir, enfrentado a esta
alternativa, no es la abstencién o la irresolucion, como podria parecer a
primera vista, lo que caracteriza centralmente al comportamiento barroco. Es
mas bien, (...), elegir la “tercera posibilidad”, la que no tiene cabida en el
mundo establecido. (...). Es ser humano barroco pretende vivir su vida en
una realidad de segundo nivel, que tendria a la realidad primaria- la
contradictoria y ambivalente- en calidad de sustrato reelaborado por ella: se
inventa una “necesidad contingente en medio de la contingencia de ambas
necesidades contrapuestas”, un sentido dentro de la ambivalencia o en medio
del vacio de sentido. (ECHEVERRIA, 2000, p. 176 'y 177).

El barroquismo echeverriano, entonces, es otra lectura de la modernidad y del
capitalismo, como en Rosa Luxemburgo, aqui se evidencia que no existe una absorcion
completa de formas sociales precapitalistas en el capitalismo. Bolivar Echeverria
complejiza el asunto porgue en su lectura no solo se trata de las relaciones sociales de
produccion sino de la cultura y de la configuracion de los propios sujetos en la
modernidad barroca, elementos que son capaces de sobrepasar la ambivalencia o las
contradicciones de los valores de la conquista y la contraconquista, no se trata de un

escepticismo romantico sino de una eleccion de sobrevivencia.

Sin duda, esta inquietante lectura no era para nada ajena a las preguntas que
habian incitado el presente estudio: ¢Por qué los ranquefios parecian estar resistiendo al
sacrificio de su cultura ancestral? ;Por qué vivirian recordando publicamente aquellos
hechos fatidicos de su historia donde tuvieron que pagar con la muerte de 3 comuneros
y varios heridos el enfrentarse a la empresa transnacional méas poderosa de ese
entonces? Y; sin embargo, ¢por qué habian pasado a ver en las mineras mas
oportunidades que prejuicios? ;Se trataba so6lo de una cuestion de “desarrollo local”?

¢Cémo armonizaban las relaciones sociales capitalistas con sus valores ancestrales?

Antes de mi trabajo de campo, el “mirador echeverriano” se presentaba como
una de las varias posibilidades que tenia para estudiar mi problema concreto. En el
transcurso de las lecturas y, sobre todo, en el transcurso del trabajo de campo que
realicé entre los meses de enero y julio en la Comunidad de Rancas y en Cerro de Pasco,
interpreté que la propuesta echeverriana -como potente relectura del capitalismo en el
mundo y especialmente en América Latina- contribuiria al ejercicio de un analisis méas

profundo de mi problema concreto.

Asi, el contenido de esta disertacion presenta una interpretacion posible de la
actualidad de un pueblo archiconocido por la publicacién, hace 47 afios, de una novela
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que lleva su nombre, un pueblo que se mueve en el contexto del desarrollo del
capitalismo minero en su region pero que sobrevive echando mano de multiples armas,
un pueblo que se piensa a si mismo y se proyecta como conjunto frente a la escasez
reiterativa que provoca el sistema capitalista. Estudidndose desde el “mirador
echeverriano” este trabajo quisiera continuar con un trabajo politico que inici6 Manuel
Scorza -desde la literatura- para denunciar el tejido de las relaciones sociales de
explotacion presentes en los Andes Centrales del Perd; sin embargo, conscientes de que
tales relaciones han sufrido modificaciones en las décadas que prosiguieron, esperamos
presentar con objetividad cuéles fueron esos cambios, a qué se debieron y cémo sus

actores clave, los comuneros, los enfrentaron.

Creo que este trabajo es importante dado que releva un tema especifico a partir
del analisis del capital minero en su proceso, las consecuencias que generd en el campo
rural y ganadero y en las propias relaciones sociales de produccion en la region
pasquefia. En el ambito nacional, intentamos incentivar al regreso de la mirada
académica a las problematicas propias de las comunidades campesinas de la Sierra
Central y demostrar la importancia del recurso a la historia del capitalismo minero.
También se cree necesario recuperar las miradas sobre explotacion, violencia y

expropiacion como forma de abordaje del capitalismo minero actual.

La importancia de mi trabajo para el Programa de Pos-graduacién en Sociologia
(PPGS) de la Universidad Federal de Sao Carlos, obedece al hecho de querer contribuir
en la discusion de problemas latinoamericanos que contengan cuestiones compartidas en
nuestros paises, asi como en el Perd, el extractivismo y la dependencia en Brasil tienen
una historia larga y continuada. Los procesos de expulsién mediante la violencia para la
explotacion de la naturaleza no han terminado, al contrario, adquiere una radicalidad
mayor cuando son los mismos aparatos estatales e internacionales, como sucede en
tiempos actuales, los que interceden en favor de la reproduccién del capital, relacién

social inherentemente destructiva.

El propio contexto latinoamericano actual esta incitando a la profundizacién de
la precarizacién de la vida en su integridad, este se presenta violento y profundamente
reaccionario, lo cual invita a cuestionarnos sobre nuestro rol cientifico y practico. Es
decir, como podemos contribuir en la reflexion critica de nuestros problemas a partir de

miradas especificas y a su vez integradoras. La funcion préctica del académico
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comprometido recae en que es capaz de sobreponer a sus intereses particulares, la
necesaria visibilizacion de los silenciados y olvidados en la historia oficial, en este

sentido la literatura critica latinoamericana lleva un paso adelante.
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INTRODUCCION

El problema de nuestra investigacion aparece como particularidad dentro de una
totalidad compleja. La totalidad es el desarrollo del modo de produccion capitalista en
sus diferentes etapas, su particularidad actual contiene los rasgos y consecuencias del
proceso historico en el que el Peru se incorpor6 al mercado mundial de valorizacion del
valor. Como particularidad, el pueblo de Rancas explicita una serie de conflictos
altamente relacionados con el movimiento del capital en el Pert y el mundo, unido a

ello es de notar una amplia y acentuada memoria colectiva sobre su propia historia.

Nuestro acercamiento al estudio de la Comunidad se debe a un interés por
investigar la historia regional del Centro del Perd, dado que a partir de los estudios
historicos encontramos que la explotacion minera de esta region fue clave en el proceso
de acumulacion originaria europea durante la colonia e importante también para la
expansion industrial estadounidense hasta por lo menos la mitad del siglo XX. Unido a
lo anterior, la particularidad de los territorios andinos es compleja por una importante

poblacién indigena.

Los impactos de la mineria industrial en la region central del Per(, territorio
donde se da el inicio de una explotacion minera a gran escala, reorganizaron la vida
rural de su poblacion, la relacién con su medio y sus relaciones sociales. En las primeras
décadas del siglo XX, la operacion abrupta de la industria minera generd un proceso
violento de expropiacién de tierras colectivas, también fue progresiva la proletarizacion
forzada de campesinos reclutados para las minas, para lo cual se hacian uso de
instituciones coloniales. Otro gran impacto fue la expropiacién a través de la
contaminacion de areas agricolas como mecanismos de expulsiéon de las poblaciones
locales, organizadas principalmente en Comunidades Indigenas, de acuerdo con Flores
Galindo:

En el afio 1923, con la puesta en marcha de la fundicién en la Oroya, se inicia
una fase de concentracion de tierras que respondid a una estrategia diferente.
Los humos venenosos de la fundicion afectan extensas &reas de tierras
agricolas y ganaderas: la extension total afectada por los humos fue de
700,000 Has. En estas circunstancias los propietarios, campesinos,
comuneros o hacendados, no tuvieron otra alternativa que vender sus tierras a
la “Compaiia”: entre 1924 y 1929, la Cerro compré 231,542 Has (FLORES,
1979, p.76).
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También llama la atencién la compra masiva de haciendas por la empresa Cerro
de Pasco Copper Corporation, empresa que no solo buscaba explotar minerales, sino
que deseaba desempefiarse en actividades agricolas y ganaderas. Se nota pues, la
capacidad de arrastre del capital a las formas anteriores de produccion en la region, esto
coincide con la asertiva de Lenin (1973 [1916], p. 168) en referencia a la socializacion
progresiva de la produccion en la fase imperialista del capitalismo, asi como afirma su
caracter monopolista. Los campesinos en proceso de proletarizacion también tendrian
que adaptarse a la disciplina industrial: control de tiempo, expansién del sistema
salarial, pardmetros de productividad y eficiencia, el manejo de maquinas, etc. Es légico
que esto haya impactado significativamente en la vida rural de las comunidades
campesinas, no solo en sus funciones temporarias entre el cultivo de la tierra y el trabajo

en las minas sino también en sus experiencias ideoldgicas, politicas y culturales.

Ya hace més de un siglo de explotacion continua del subsuelo en los Andes
Centrales; sin embargo, la realidad es que las comunidades campesinas contintan
sobreviviendo en constante enfrentamiento a las empresas mineras, los conflictos
generalmente tienen que ver con la expropiacion de tierras colectivas y de pequefios
propietarios y, especialmente, con quejas de contaminacién del suelo, aire y agua. Pero
también es cierto que hay una tendencia a la integracion de estas comunidades al
desarrollo expansivo de las mineras, algunas comunidades comenzaron a encontrar en la
mineria oportunidades para mejorar su situacion econdmica a través del aprestamiento

de servicios y de mano de obra.

Sin embargo, la expansion de la economia de mercado y la dependencia de la
mineria para el desarrollo econdmico de las comunidades campesinas no han podido
desintegrar del todo sus estructuras organizativas. No se trata solo del hecho de que
muchas de ellas todavia se desarrollen principalmente en las actividades agricolas y
ganaderas, sabemos que la absorcion del trabajo por el capital nunca es completa. Lo
que es sorprendente es la sobrevivencia secular de formas colectivas de organizacion y
la reproduccién y el apego a la herencia cultural andina, lo cual aparece reflejada en las
relaciones sociales agraristas y en una cultura cuya relacion directa con la Pachamama y

el Tayta Jirka (dios de la montafia)® son algunos de sus principales fundamentos.

¥ La Pachamama (Madre Tierra) es la maxima deidad de los Andes, se trata de un ente totalizador de la
vida, a quien se debe los frutos de la naturaleza. Los jirkas son espiritus o dioses andinos que viven en las
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Estas comunidades viven entre constantes desafios que los obligan a
cuestionarse sobre qué camino optar, el de la resistencia directa a la expansién minera o
el de la integracion parcial a ella. Uno de los niveles maximos de contradiccion se
presenta en su concepcion ancestral sobre la tierra y el ser y las que trajo el complejo
sociometabdlico del capital. Aceptar plenamente a la mineria implicaria el sacrificio de
creencias y modos de vidas particulares, e incluso una falta grave hacia sus antepasados
que lucharon por la recuperacién de sus tierras. En el contexto presentado, descubrir
cuéles serian las razones que sustentan el mantenimiento de formas de sociabilidad
comunitaria, agraria y espiritualmente ligados a la tierra, en una region donde los
niveles de violencia por parte de las empresas mineras fueron cada vez mas progresivos,
implicaba un trabajo que excedia los limites de una investigacion de maestria. Por ello,
se decidio escoger el estudio de una comunidad en particular cuya historia aparecia
ligada a la intervencion y las consecuencias del capital industrial minero en los Andes

Centrales del Per(.

La Comunidad Campesina San Antonio de Rancas es un pueblo rural ubicado en
la regidn de Pasco, a aproximadamente 8 km de Cerro de Pasco (capital de la regién),
cuenta con cerca de 127mil km2 y se encuentra a una altitud de 4.200 m.s.n.m. Posee un
gran recurso hidrografico, el cual se fue contaminando por el desarrollo de la mineria en
la regidon. Su ubicacién territorial tiene una posicidén central para la expansion de
proyectos mineros, sobre todo por su cercania a la ciudad de Cerro de Pasco, donde se

explota las minas desde hace més de quinientos afos.

En la actualidad posee cerca de 800 comuneros empadronados, el requisito basico
para ser comunero es haber nacido en Rancas; no obstante, un externo puede pertenecer
a la Comunidad a través de la “asimilacion” que se da por medio del matrimonio con
un/una ranquefio(a), con el pasar del tiempo la/el jefe de la familia podra alcanzar el

estatus de “comunero” y gozar de los mismos derechos y deberes que los otros.

Las actividades economicas principales Rancas son la prestacion de servicios de
construccién civil a empresas mineras y al Estado, alquiler de maquinarias
especializadas, venta de concretos premezclados, etc. a través de su empresa comunal

ECOSERM. En Rancas tambiéen se sigue ejerciendo la actividad ganadera, sea a través

montafias, se les atribuye poderes sobrenaturalezas y capacidad de intervenir en la vida cotidiana de las
personas.
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de la crianza particular de vacunos y ovinos o de su Cooperativa, la cual provee los

insumos a su planta de lacteos para la elaboracion de productos derivados de la leche

para su posterior venta en los mercados locales.

Localizacion

Figura 1 — Mapa politico del Peri — Region Pasco

Fuente: Instituto Geografico Nacional

Figura 2 — Ubicacién del pueblo de San Antonio de Rancas.
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En Rancas no se explota directamente los minerales; sin embargo, ocupa zonas
fronterizas con importantes centros de explotacion minera, de ahi que las constantes
pugnas territoriales sean parte constitutiva de su propia historia. Rancas es un pueblo
que pasé por varias formas institucionales: Segun Rivera (2002), el territorio que la
Comunidad ocupa estuvo habitada por comunidades familiares bajo el dominio del
Imperio Wari entre los siglos VI y XI, luego al control del Imperio Yaruvilca (XII -
XIV), pasando a ser parte del Imperio Inca solo en el siglo XV. Con la invasion
espafnola, fueron reconocidos como comunidad indigena. Ya como parte de la
catequizacion de los pueblos colonizados se le bautiz6 con el nombre de “San Antonio
de Rancas”. En 1746, la corona espafiola demarcé sus tierras y les reconocio la pose de

la propiedad; sin embargo, la condicion del nativo de Rancas se fundamentaba en un

sistema de explotacién, violencia y opresion a la que se hallaba sometida, la
causa fundamental, el porqué de su pobreza mas acentuada. No obstante que
la familia campesina cerrefia dedicaba a sus jornadas de trabajo entre 12 a 14
horas diarias no lograba satisfacer sus necesidades debido a que parte de su
pequefia produccion era arrebatada por los abusos del corregidor, el
terrateniente o el sacerdote (RIVERA, 2002, p. 28).

Fue con las reformas implementadas en el Gobierno de Juan Velasco Alvarado
(1968-1975) que pasa a ser reconocida como Comunidad Campesina. Hasta antes de la
Reforma Agraria de este gobierno en 1969, Rancas estuvo enfrentada con las haciendas
colindantes y, a partir de inicios del siglo XX hasta la actualidad, estara en constante
enfrentamiento con empresas mineras que operan en la region pasquefia, pasando por
momento criticos de lucha contra las pretensiones expansionistas de las mineras y por

momentos de didlogo y conciliacion.

En la actualidad, la Comunidad tiene cerca de 800 comuneros registrados; es
decir, personas que tienen participacion directa en la toma de decisiones, la poblacién
general bordea las 2000 personas. Segin las informaciones su website “Rancas”
proviene de las palabras quechuas “RANGRA” (piedras juntas) y “CASHA” pasto con
espinas, lo cual en su conjugacién significaria Piedras juntas y espinas. Sin embargo, el
significado y los origenes de Rancas, varian en la interpretacion y memoria de los

propios pobladores, también este aspecto sera discutido en este trabajo.

La Comunidad se torn6 conocida en el mundo entero gracias a la escrita de una
novela que narraba su enfrentamiento con la empresa minera estadounidense Cerro de
Pasco Copper Corporation en 1960. La novela fue escrita por Manuel Scorza (1970),

quien llamo a su obra “Redoble por Rancas, relacionandola con la hazafia y el coraje
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que tuvieron los pobladores de Rancas para recuperar sus tierras. ES por eso que
adoptamos esa referencia para el titulo de la investigacion, como manera de conocer el

después de ese radical enfrentamiento.

La relacion de Rancas con las empresas mineras se caracteriza como un
complejo dinamico de resistencia/integracion al desarrollo de la mineria cerca de sus
territorios, dependiendo de la posicién que adopté la Comunidad en los diferentes
periodos. Con la Cerro de Pasco Copper Corporation, que funciond hasta 1974, la
relacion era de conflicto y enfrentamiento directo pues el proceso de expropiacion de
tierras se daba por medio de la violencia y la invasion sistematica de terrenos colectivos.
De acuerdo con los relatos de los pobladores, la empresa iba colocando cercas y
apropiandose de las tierras de los ranquefios, también se colocaban trampas para que el
ganado de la Comunidad no pudiera atravesar las cercas o se quebraran sus patas en el

intento.

En 1960 ocurrid la “Masacre de Huayllacancha”. Los campesinos organizados
iniciaron una masiva recuperacion de sus tierras, este hecho establecié un precedente
importante para la promulgacion de la radical Reforma Agraria en el Perd por el
Gobierno Revolucionario de las Fuerzas Armadas (1968-1975), gobierno que también
nacionalizé la empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation en 1974, dando

inicio a una nueva relacion entre las comunidades campesinas y la mineria.

Con la Empresa Minera del Centro (Centromin) no hubo cambios para la
Comunidad durante los primeros afios, pero al menos se vislumbraba una relacion mas
dialdgica con el Estado. Un hecho importante ocurrié en 1990, cuando se establecieron
acuerdos para la concesion de tierras comunales que sirvieran como depdsito de relaves
(terreno de Ocroyoc) de la empresa minera. Con la compensacion monetaria -producto
de esos acuerdos- la Comunidad tenia los recursos para pensar en otras formas de
desarrollo interno, su eleccion fue la apuesta por la formacion de una empresa comunal

para brindar servicios a las empresas mineras y a las municipalidades locales.

Como es sabido, en los afios ochenta y noventa las economias latinoamericanas
fueron fuertemente afectadas por un proceso de reestructuracion de sus economias
debido principalmente a la implementacion de consignas neoliberales. En el Perq, el
gobierno de Alberto Fujimori inicié la privatizacion de varias empresas estatales, entre

ellas la empresa minera mas grande del pais: Centromin Peru. Esta empresa pasé a
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formar parte de la Compafiia Minera Volcan S.A.A, inaugurando asi otra etapa

importante en las negociaciones entre la Comunidad y la empresa minera privatizada.

Ante el apoyo total del Estado a la expansion minera y la desproteccion legal de
las Comunidades Campesinas, estas tuvieron que buscar mecanismos para sobrevivir a
la expansion minera. En Rancas, una de las salidas fue la creacion de la Empresa
Comunal de Servicios Mdltiples (ECOSERM), la que comenz6 a alquiler de maquinas y
medios de transporte de carga pesada a las empresas mineras. Por la firma de un
convenio, la minera Volcan S.A.A estaba obligada a alquilar las maquinas de la
Comunidad, pues era condicion para ceder terrenos para depdésitos de relaves mineros,
otra de las condiciones era que la empresa emplease mano de obra de los comuneros y
de sus familias (CHACON, 2009).

ECOSERM fue creciendo y abriéndose espacios en otras areas de actuacion,
brinda servicios no solo a empresas mineras sino al propio Estado, tal crecimiento ha
ido ampliando las expectativas de los comuneros, quienes ahora proyectan planes
estrictamente empresariales, han adoptado consignas claras de innovacion, operatividad,
eficacia y rendimiento ante un mundo cada vez mas “competitivo”. El deseo es que
ECOSERM esté a la vanguardia de las empresas de servicio no solo en la region de

Pasco sino en otras regiones del Pert donde ya tienen filiales.

Rancas es conocida por las comunidades vecinas por su alto grado de
organizacion. A pesar de la importancia econémica de ECOSERM, en la Comunidad
continla ejerciéndose la ganaderia como actividad econémica. Segin la Comuna

Koripampa (6rgano comunal):

Las actividades econémicas predominantes de las comunidades y del distrito
es la ganaderia, ya que en un 70% se dedican a la crianza de ovejas, vacunos,
alpacunos, camélidos, etc. El otro 25 % se dedican a los trabajos mineros de
la zona y el 5% restante son transportistas entre otros (Comuna Koripampa,
[2012]).

Asi mismo, Rancas fundo6 la “Cooperativa Comunal San Antonio de Rancas”,
una institucion que tiene como propiedad “mas o menos 6000 a 7000 ovinos, 500
vacunos, 800 alpacas que estan bajo responsabilidad de un Administrador y supervisada
por los miembros de la Junta Directiva de Administracion y Vigilancia” (Comuna
Koripampa, [2012]).

Ya en el afio 2002, se crea la ONG “Comuna Koripampa™ por iniciativa de los

comuneros y sus familias. Segun su propia descripcion, la ONG nace con la urgente
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necesidad de “proponer al interior de la Comunidad Campesina San Antonio de Rancas
ubicado a 4200 msnm., y otras, la revalorizacion del patrimonio comunal y el rescate de
expresiones culturales de origen prehispanico en riesgo” (Comuna Koripampa, [2012]),
asi como para promover proyectos de “Desintoxicacion de plomo en los nifios” a través

del trabajo conjunto de entidades publicas y privadas.

El contraste entre el periodo de pugna directa contra la mineria (especialmente
en el marco de la recuperacion de sus tierras en 1960) y la actualidad, es muy sugerente.
Invita a cuestionarnos el proceso relacional de una comunidad rural y campesina con las
empresas mineras operantes en la region, aparentemente tal relacién ya no es de

oposicion directa.

Hasta antes del trabajo de campo, nos parecia que, internamente, sus necesidades
materiales entraban en conflicto directo con su memoria colectiva y con la puesta en
préactica de costumbres y valores indigenas en su poblacion mestiza. Queriamos saber si
se daba o no el sacrificio de la tierra como fundamento de vida y valor de uso y de la

identidad comunitaria ante la practica y aceptacion de los valores emprendeduristas.

Debido a los cuestionamientos anteriores, decidimos estudiar los cambios
ocurridos en su relacion con las empresas mineras y como aparecia justificandose en los
pobladores. El objetivo general de nuestra investigacion era comprender la relacion de
lo que entendiamos como un complejo de resistencia/integracion entre la Comunidad y

el capitalismo industrial minero desde 1960 hasta la actualidad.

Nuestra hipodtesis inicial era que el “mirador echeverriano” podria ser una via
fundamental para la explicacion de nuestro problema, teniendo en cuenta, ademas,
nuestra eleccion tedrica en los analisis socio-historicos. Como anunciamos en la
presentacion, para Bolivar Echeverria, el capitalismo en América Latina es un
capitalismo barroco, cuya caracteristica principal es la dialéctica inestable entre
resistencia/integracion o rechazo/aceptacion. Asi, el “mirador echeverriano”
(ARIZMENDI, 2014) constituye un punto de observacion de la cultura latinoamericana
y hace referencia al complejo tedrico desarrollado por el filésofo ecuatoriano Bolivar
Echeverria. EI méas grande aporte de Echeverria es su relectura critica de la expansion
de la modernidad en el mundo, partiendo de la teoria marxista del valor y de sus

repercusiones en el campo de la cultura.
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Seria posible explicar los trazos ambivalentes (resistencia/integracion), presentes
en las poblaciones recurriendo a los ethes socio-histéricos formados con la expansion de
la modernidad; asi, desde el “mirador echeverriano” los indigenas y/o campesinos no
estarian fuera del capitalismo sino dominados de una manera particular, donde el ethos
realista u occidental no podria absorber completamente sus formas culturales

ancestrales.

El caso presentado esta repleto de ambivalencia. Por un lado, ha habido una
creciente dependencia de la Comunidad con las empresas mineras y por otro lado,
constantes quejar por contaminacion e invasion de tierras comunales. También se nota
que la expansion de las relaciones sociales capitalistas dentro de la comunidad no borré
sus costumbres ancestrales. El analisis de las salidas adoptadas por la Comunidad en los
diferentes periodos para enfrentar o integrarse al capital industrial minero implica
observar este complejo integracion/resistencia. Por todo lo anteriormente descrito,
creemos que la teoria critica de Bolivar Echeverria y sus planteamientos sobre lo

barroco presentan gran potencial explicativo para nuestro caso concreto.

En el transcurso de nuestra investigacion y en el trabajo de campo realizado
entre los meses de enero y julio del 2017, encontramos que efectivamente el “mirador
echeverriano” seria un punto de observacion fecundo para explicar nuestros
cuestionamientos. Las fuentes documentales recopiladas, asi como las entrevistas
realizadas en campo indicaban siempre la existencia de un cruzamiento confuso entre
las culturas de la conquista y la originaria; en otras palabras, indicaba la permanente

contigencia de lo barroco presente en la memoria histérica de un pueblo.

Observamos cémo se conserva en la memoria colectiva lo que es esencial al
grupo y a su dindmica de resistencia, y como —por otro lado- la Comunidad se integra al
orden sociometabdlico del capital. Ademas de la resistencia de practicas ancestrales
vinculadas al agradecimiento de la Pachamama y a los dioses de las montafias (Jirkas),
son en las préacticas festivas donde se abren tiempos diferentes al cotidiano, y la relacién
de la Comunidad con su medio pasa a ser una relacion directa, donde predomina la
valorizacion del valor de uso. Encontramos también que hay un conflicto entre el querer
ser moderno y expandirse como empresarios y el dejar sus raices vinculadas a sus

labores en la tierra y sus costumbres ancestrales.
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La lucha por la recuperacion de tierras en 1960 esta presente en la vida cotidiana
del pueblo hasta la actualidad, en sus reflexiones sobre sus problemas internos y en su
proyeccion futura. Hay una fuerte memoria de ese episodio y siempre se lo recuerda en
las reuniones comunales, ello aparece fortaleciendo el ideal de resistencia en la

Comunidad.

Por otro lado, se ve un conflicto intergeneracional ante la expansion minera: Las
personas de mayor edad se muestran menos favorables y enfatizan la importancia de las
actividades ganaderas y del cuidado medioambiental, mientras que los mas jovenes
creen que la mejor opcion es continuar con las actividades empresariales y aceptan la
promocion de una “mineria responsable”. También existen problemas internos de otro

tipo, como divisiones religiosas y de distribucion de cargos y beneficios.

A partir de aqui, creemos necesario presentar nuestros hallados en tres partes

analiticas:

1. En la primera parte se presentan algunos “Apuntes historicos para el estudio de
la tierra y la mineria en el Pert”. Aqui se brinda un panorama general sobre los
procesos de expropiacion de la tierra, del ser y del trabajo; observando como fue
cambiando el contenido de cada uno de ellos. Centrdndonos en la explicacion
histérica de la relacién tierra y mineria abordamos los origenes de la
acumulacién originaria y sus impactos en la poblacion indigena, la dependencia
y el imperialismo (el movimiento del capital hacia la expoliacion). En la
explicacion historica del “ser” expropiado y vaciado de su contenido esencial,
abordamos la critica indigenista a partir de sus principales corrientes. Creemos
que este cuadro de analisis puede dar cuenta del contexto general de la
formacion social peruana vinculado a los temas que abordamos. Después de la
lectura de esta primera parte, el lector estard preparado para entender nuestros
problemas y planteamientos concretos.

2. En la segunda parte se discute sobre “Rancas y su memoria”: Aqui se presenta la
historia de la Comunidad en sus diferentes periodos y los procesos de
expropiacion y lucha, con particular énfasis en la Masacre de Huayllacancha.
También presentamos el lugar del mito y la religion ancestral en la formacion
social andina y en la memoria del pueblo de Rancas, ello en base de un analisis

documental, de las entrevistas y de las perspectivas de los autores locales. Por
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ultimo, abordamos la relacion entre la literatura y la memoria colectiva en
Rancas y los impactos de “Redoble por Rancas”.

3. Latercera parte desarrolla los impactos de la Reforma Agraria en la Comunidad
Campesina de Rancas y su relacion con la mineria nacionalizada. También
analizamos la situacion de Rancas ante el neoliberalismo y la minera privatizada,
cudles fueron los cambios y continuidades en su organizacion comunal, su
interna reconfiguracion de clase y su naturaleza de empresa-comunidad.

Por altimo, con todos los elementos discutidos hasta aqui, realizamos un analisis
que sintetiza los hallados a partir del “mirador echeverriano” sobre los rasgos
barrocos de Rancas en su complejo de integracion/resistencia y en sus respuestas
a la expansion minera. Observamos también como la memoria colectiva se
vuelve un foco de resistencia ante los cambios internos de la comunidad frente a
la expansion capitalista industrial minera y a la internalizacion ideoldgica de los

valores neoliberales.

OBJETIVOS

El objetivo general de esta investigacion es comprender la relacién de
resistencia/integracion de la Comunidad Campesina San Antonio de Rancas a partir de
1960.

Los objetivos especificos son:

- Conocer cuéles fueron las estrategias adoptadas por la Comunidad en los
diversos periodos para resistir y/o integrarse a la expansion de la actividad
econdmica minera.

- Indagar qué formas de organizacion politica fueron creadas por la Comunidad
como resistencia y/o integracion frente al crecimiento de la industria minera en
la region de Pasco.

- ldentificar, en las practicas culturales de la Comunidad, las posibilidades de
resistencia a la expansion de las relaciones sociales capitalistas impulsadas por
la mineria.

- Rescatar las diversas interpretaciones existentes en la Comunidad sobre la

historia de Rancas.
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METODOLOGIA

La presente investigacion se articulé en dos momentos importantes: EI primer
momento constd de una profunda busqueda de fuentes histéricas que nos ayudaron a
entender a la comunidad de Rancas. El segundo momento se orientd a recoger diversas
interpretaciones sobre su propia historia entre los pobladores, las construcciones
simbdlicas e imaginarias de la comunidad y las percepciones que se tienen sobre la
lucha/colaboracion permanente con las empresas mineras, asi como el rescate de su

memoria histérica.

La metodologia de este trabajo es cualitativa y las técnicas principales son la
pesquisa documental y la realizacion de entrevistas. En el caso de la pesquisa
documental, se realiz6 visitas periddicas a la Biblioteca Nacional del Per( y el Archivo
Histérico Nacional. En la region de Pasco, se buscd en los archivos municipales e

indago por ellos en las propias familias entrevistadas.

Los andlisis de contenidos de los documentos recopilados obedecen al tipo de
fuente del que se trate. De ellos pudimos obtener informaciones de diverso tipo, pero
siempre fue preciso contextualizar y especificar sobre qué fuente se esta realizando el

analisis y cudl fue su lugar de produccion.

Para la elaboracién de las entrevistas y para su posterior analisis utilizamos los
aportes que el método de la historia oral nos brinda. Ello es importante por tratarse de
una Comunidad que constantemente construye su identidad a partir de su pasado de

lucha y donde la memoria fundamenta también sus percepciones a futuro. Asi,

como uma vocagdo para tudo e para todos, a historia oral respeita as
diferencas e facilita a compreenséo das identidades e dos processos de suas
construgdes narrativas. Todos sdo personagens histéricos e o cotidiano e 0s
grandes fatos ganham equiparacdo na medida em se tracam para garantir a
I6gica da vida coletiva (MEIHY, 2005, p.25).

Creemos que es muy importante pensar la historia desde las narrativas de las
poblaciones locales ya que ellos mismos son los sujetos historicos que crean y recrean
experiencias y percepciones sobre sus vidas en comunidad. También, porque creemos
imposible pensar Rancas sin un estudio minimo del lugar de la memoria colectiva, si
bien la memoria tiene algunos rasgos personales, mas que nada fue constituida

socialmente. Ella nos puede decir sobre las marcas que orientan las acciones grupales,
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asi como visibilizar sus contradicciones. Segun Meihy (2005), las etapas principales de
la historia oral son cuatro: 1) Elaboracion del proyecto, 2) grabacién, 3) confeccién del
documento escrito, 4) eventual analisis y distribucion del producto. Sobre estas etapas

se elaboraron los analisis de las entrevistas, las cuales estan contenidas en este trabajo.
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PERFIL DE LOS ENTREVISTADOS

NUmero total: 14

SEXO EDAD
Femenino 07 16 — 25 04
26-40 03
Masculino 07 41-70 04
70-90 03

IDENTIFICACION DE ENTREVISTADOS

Presidente de la Comunidad: Jaime Flores Gora

Trabajadora de ECOSERM: Zoila Robles Gora

Personaje de Redoble por Rancas (Ex Alcalde de Cerro de Pasco): Genaro Ledesma

Izquieta

Comuneros sin Cargo:

- Felipa Tufino

- Juan Santiago

- Felicita Sosa

- Andénimo 1 (Silvana Paz)*

- Andnimo 2 (Tiago Méndez)*

- Anonimo 3 (Federico Posada)*

Hijos de Comuneros

- Marisela Baldedn

- Andnimo 4 (Patricia Quintanilla)*
- Anonimo 5 (Jacinto Merino)*

- Andnimo 6 (Rosaura Pastillo)*

- Anoénimo 7 (Adrian Llosa)*

*Nombres ficticios escogidos al azar para preservar el anonimato de los entrevistados.
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FECHAS IMPORTANTES

ANO EVENTO

Periodo Comunidades auténomas y bajo el dominio incaico.

Precolonial

1639 Cerro de Pasco es nombrada por la Corona Espafiola como
“Cuidad Real de Minas™

1760 Descubrimiento de grandes vetas de plata en “El gran tunel de
Yanacancha”.

1890 Descubrimiento de riquezas cupriferas en la region.

1902 Se instala en el Peru la Cerro de Pasco Copper Corporation,
empresa imperialista estadounidense.

1960 “Masacre de Huayllacancha”

1970 Manuel Scorza publica “Redoble por Rancas”

1974 Se nacionaliza la Cerro de Pasco Cooper Corporation y surge la
empresa estatal Centromin Peru.

1990 Rancas negocia con el Estado la concesion de una parte de su
territorio para la construccion de una planta relavera a cambio de
beneficios laborales y monetarios. Surge la idea de la formacién
de una empresa comunal.

1992 Se privatiza Centromin Peru y la compafiia pasa a llamarse
Volcan Compafiia Minera S.A.A.

1993 Rancas incrementa sus maquinarias y se plantea crecer a nivel
empresarial, poco a poco se convierte en la Comunidad
Campesina mas organizada de Pasco.
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PARTE I:

APUNTES HISTORICOS PARA EL ESTUDIO
DE LA TIERRAY LA MINERIA EN EL PERU

La expropiacion y el desahucio de una parte de la poblacion rural
no solo moviliza a los trabajadores y a sus medios de vida y su
material de trabajo, poniéndolos a disposicion del capital
industrial, sino que ademas crea el mercado interior. (Karl Marx)

CAPITULO 1: TIERRA, MINERIA Y DEPENDENCIA EN EL PERU

1.1) LA ACUMULACION ORIGINARIA Y LA MODERNIDAD CAPITALISTA

El trabajo orientado a la manipulacion de metales para la creacion de valores de
uso se ha desarrollado desde épocas remotas en el Per(, conforme a la expansion
productiva de las comunidades originarias en constante desarrollo y al
perfeccionamiento de sus materiales de trabajo. Por ejemplo, observamos en estudios
histéricos como los de Iwasaki (1984), como la practica de la intervencion en la
naturaleza para la extraccion de recursos mineros no solo fue importante, sino que -en
culturas como la de Chimu- fue eje mismo de su desarrollo social. Ya durante el
Imperio Inca, la mineria se ejercia como actividad vinculada al trabajo ornamental y con
fines ceremoniales. De esta manera, en el Peru pre-hispanico predominaba el valor de

uso que se atribuian a los productos elaborados por las poblaciones originarias.

Un cambio radical en la orientacion del trabajo sobre los minerales y en la
representacion de su valor, se originara con la invasion europea al Tawantinsuyo®. La
base de las transformaciones ocurridas en la sociedad local se encontrara
especificamente en la imposicion violenta de la racionalidad conquistadora v,
prioritariamente, en la estimacién de los valores de cambio sobre los valores de uso.

Pero la subyugacion de los pueblos colonizados también tendrian potentes justificativas

* Se conoce asi al territorio donde se desarroll6 la civilizacion inca, su traduccién aproximada al espafiol
es “Cuatro Regiones” las cuales corresponden a la division politica en cuatro “suyos” o regiones de los
Andes: Collasuyo, Antisuyo, Chinchaysuyo y Contisuyo.
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ideoldgicas amparadas en la creencia de la existencia de las razas y en la verdad
absoluta de la moral cristiana. Asi, a los ojos del conquistador, la poblacién indigena se

encontraba en un estado cadtico de inmoralidad y barbarie. Segun Espinoza:

Esto indujo, ademas, a que los agresores se autoconsideraran elegidos de
Dios para una mision que redundaria en bien y progreso de la vida moral y
material de las naciones de que se apoderaban, todo a cambio de materias
primas, de tributos y del trabajo de los andinos en beneficio de la economia
de los atacantes. El plan de los invasores era moldear la ideologia nativa, en
forma tal que pudiera ser dominada en la integridad de sus aspectos
(ESPINOZA, 1978, p. 196).

A partir de alli, se iran desarrollando una serie de cambios profundos en la
organizacion economica y social de la poblacion conquistada, a nivel territorial se
pasara a formar parte de los dominios de la Corona Espafiola como poblacion y espacio
subordinado a sus poderes. Tal subordinacion implicéd indefectiblemente la situacion de
dependencia, de ahi que se condicionara el desarrollo local desde el exterior. A nivel
politico se iban creando una serie de instituciones para el control de la poblacion
indigena y para el recaudo de impuestos dado que por su aparente condicion de
inferioridad y para la seguridad de la Corona, los indigenas no podrian ocupar cargos

directivos ni entrometerse en la creacion de leyes.

Tal vez, la condicion de posibilidad mas importante para el derrocamiento del
incanato se encuentre en la propia crisis en que este se sumia cuando los espafioles
arribaron a su territorio. Los europeos, “hallaban al estado Inca en una fase critica. Un
gobierno del tipo despético oriental, montado sobre unidades regionales autosuficientes,
que no quiso ni pudo vertebrar las multiples etnias en una naciéon cohesionada”
(ARANIBAR, 1978, p. 46). De ahi que grupos étnicos como los wankas, cafiaris,
chachapoyas, etc. apoyaran a los conquistadores en la guerra civil que implico todo el

proceso de invasion.

En efecto, si se observa con objetividad el sistema sociopolitico y economico del
incanato no se puede omitir la vertical jerarquia de sus miembros y la resistencia de
algunas etnias por formar parte del Tawantinsuyo. Del mismo modo, la pugna entre los
hermanos Huascar y Atahualpa por el poder, tras la muerte de su padre, tambien habia
dividido a la poblacion. Es por ello que frente a un enmarafiado de relaciones de poderes
entre élites locales e imperiales, poblacién trabajadora, clérigos, etnias, etc. no pudo

darse una respuesta Unica al invasor.
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Es preciso pues desmitificar la existencia de una identidad colectiva en todo el
Tawantinsuyo, cada grupo actud de acuerdo a las perspectivas politicas que abrian las
nuevas relaciones y correlaciones de fuerza; sin embargo, no se debe caer en el error de
creer que, en ultima instancia, fue la poblacion local la que eligio un sistema de
gobierno u otro. Ningun poder se hubiera establecido sin el uso de la violencia. Asi, la
violencia se convirti6 en el principal vehiculo de subordinacion y control de la

poblacién local.

Pero la violencia, sus fines y sus medios, deben discutirse en el contexto
sociopolitico real en que las masas humanas hacen historia, el como y el para qué sélo
podran ser respondidos mediante el didlogo entre la historia del desarrollo europeo y el
del Tawantinsuyo. Primero, es necesario detenernos en la explicacion de los factores
que impulsaron la expansion comercial de Europa y, por lo tanto, impulsaron el

desarrollo de la modernidad en su version capitalista.

Bolivar Echeverria (2010), siguiendo los planteamientos de Fernand Braudel,
desarrolla una tesis que explicaria por qué fue Europa Occidental romano cristiano el
lugar privilegiado para el desarrollo del capitalismo. Segln sustenta, la neotécnica ya

habia hecho su aparecimiento en el siglo X,

se trata de un giro radical que implica reubicar la clave de la productividad
del trabajo humano, situarla en la capacidad de decidir sobre la introduccién
de nuevos medios de produccién, de promover la transformacion de la
estructura técnica del aparataje instrumental (ECHEVERRIA, 2010, p. 124).

Este momento histérico fue decisivo ya que abria la posibilidad de que el ser
social y la naturaleza formaran parte de un complejo dialéctico en favor de la valoracion
de la integridad de la vida, no en un ejercicio de exterminio. El desarrollo de la técnica
posibilitaria minimizar el esfuerzo fisico y rudo del hombre enfrentado antagdnicamente
a un espacio natural, que habria que dominar en favor de la propia preservacion de la
vida. Echeverria extiende este proceso a los cambios que experimentaron las propias

poblaciones en sus creencias, se observa para él:

la “agonia” del “Dios religioso”, el protector de la comunidad politica
ancestral, una agonia que venia aconteciendo al menos por 2000 afios con la
mercantificacion creciente de la vida social, es decir, con el sometimiento de
las comunidades humanas a la capacidad de la “mano invisible del mercado”
de conducir sus asuntos terrenales (ECHEVERRIA, 2011, p. 125).

Varios factores contribuyeron a que Europa Occidental fuera el lugar del

surgimiento del capitalismo moderno, entre ellos se destaca la existencia de un
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comportamiento capitalista generada a partir de su economia mercantil, segun el autor,
ya desde el mediterrdneo en la época homérica. De esa manera, el proceso de revolucion
neotécnica coincididé con el comportamiento capitalista preexistente, haciendo que la
productividad en el trabajo creciera de manera exponencial. La “simbiosis” formada por
ambos “alcanzard su nivel maximo apenas a partir de la Revolucién Industrial del siglo

XVIII” (Ibidem).

Las invasiones europeas a otros continentes significaron la expansion de la
modernidad capitalista a nivel mundial. A partir de entonces, la explotacion de la fuerza
de trabajo y de los recursos naturales presentes en otros territorios se vuelven condicién
indispensable para la acumulacion de capital en Europa y para el exponencial desarrollo

de sus fuerzas productivas siglos mas adelante.

Al estudiar lo que llamo la “pre-historia” del modo de produccion capitalista,
Marx sefiala que la acumulacion originaria solo fue posible a partir de la separacion del
trabajador y sus medios de produccion. Si bien, desde los estudios del capitalismo
histérico mencionamos que Yya existia un comportamiento capitalista en Europa
mediterranea en los siglos anteriores a la expansion industrial europea, entre los cuales
destacaban la formacién de capital usurario y comercial, Marx sefiala que “la era
capitalista data solamente del siglo XVI” (MARX, 2014, p. 639), periodo en el que se
dieron arrebatos masivos y violentos de las tierras campesinas y se fue creando un

mercado de trabajadores libres dispuestos a vender su fuerza de trabajo.

Ya la futura formacién del capital industrial y su reproduccion tiene factores
decisivos como la explotacion colonial, a la que ya hicimos referencia. En relacién a la

acumulacién originaria, Marx escribe:

El descubrimiento de los paises auriferos y argentiferos de América, el
exterminio, la esclavizacion y el sepultamiento de la poblacion indigena en
las minas, los primeros pasos hacia la conquista y el saqueo de las Indias
orientales, la conversion de Africa en un coto de caza de esclavos negros,
anuncian la aurora de la era de produccion capitalista (MARX, 2014, p. 669).

Presentes primero como riqueza mercantil, la abundancia de tierras y de mano de
obra para explotar atrajeron a los invasores quienes se sirvieron de algunas instituciones
indigenas para legitimar practicas de explotacion. La tierra en este periodo se presento
como una mercancia del cual se podria usufructuar elementos que cubrieran las
demandas de la expansion urbana europea, mientras que la trasmutacion del sentido de

la tierra y del trabajo para las comunidades locales violentaban sus propias visiones del
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mundo. De esta manera, el recurso al terror y a la violencia no solo tenia por objetivo
préacticas de saqueo, sino que se expande a la negacion del otro a partir de una aparente
“superioridad” lo cual se presentd, en la practica, como ejercicio de un poder

destructivo.

El trabajo en la tierra era el pilar de una sociedad fundamentada en la
agricultura. En el antiguo Perl ya se practicaban avanzadas técnicas de cultivo de
alimentos y se dominaban las plantaciones sobre distintos pisos ecoldgicos, lo que hasta
ahora sobrevive como herencia a la diversidad alimenticia en los Andes; la ingenieria
hidraulica para la conformacién de canales de regadio también se puede apreciar hasta
los tiempos actuales. Dado que el trabajo organizado ya era una caracteristica
fundamental, los espafioles prefirieron preservarlo, aunque incrementando la intensidad
de las jornadas de trabajo y reordenando los aparatos de vigilancia. Antes que la
agricultura, la literatura latinoamericana enfatiza en la importancia de la mineria para el
desarrollo mercantil europeo: Grandes cantidades de oro y plata se trasladaban desde los

Andes (especificamente Per( y Bolivia) y México.

Durante todo el periodo colonial, el eje articulador de la economia fue la
mineria. Las explotaciones mas importantes en el area andina se dieron en el
polo Potosi-Huancavelica (Varios, 1980), pertenecientes al entonces llamado
Virreinato del Perl. De la Villa Rica de Potosi se extrajeron incalculables
cantidades de plata, para el proceso de refinamiento de ese metal se utiliz6 a
partir de 1575 una técnica llamada amalgama por mercurio, elemento que
solo se encontraban en grandes cantidades en Huancavelica, explotandose alli
las minas de Santa Barbara. En un grado menor se explotaron minas en
Oruro, Arequipa, Puno, Ayacucho y Cerro de Pasco, esta Ultima adquiri6 un
rol preponderante a partir del siglo XVIII (FLORES, 2015, p. 27).

Durante los primeros afios de la colonia se extrajeron el oro y la plata de los
templos y de otros lugares donde este ya se hallaba disponible. Posteriormente se
comenzo con la explotacion minera en los polos ya descritos, la técnica rudimental de
extraccion de minerales se compensaba con la masiva explotacion de indios en las

minas; diversos relatos de Bolivia y Pert coloniales® demuestran tal brutalidad que

® “En el periodo inicial de la Colonia los minerales se explotaban a tajo abierto en el Cerro Rico.
Posteriormente, eran directamente fundidos en hornos risticos. En el tajo ocurrian a menudo accidentes
por la profundidad que alcanzaban las excavaciones, determinando la caida desde las escaleras de los
trabajadores, que sufrian fracturas de las extremidades y contusiones por golpes en cualquier parte del
cuerpo. También pueden haberse originado lesiones en los ojos por pedazos de roca o mineral que
saltaban cuando se barreteaba, o por golpes en las manos y dedos, dado el empleo de combos pesados.
Los indigenas, a pesar de realizar el trabajo en lugares abiertos, estaban expuestos al polvo y a los
fendmenos naturales, lo que les generaba con frecuencia males pulmonares, bronquitis, catarros y toses,
que con el pasar del tiempo se complicaban con la aparicion de cuadros de neumoconiasis, silicosis y de
tuberculosis (tisis)”. (SERRANO, 2005, p. 21)
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dejaba miles de muertos por atrapamiento, derrumbes o adquisicion de enfermedades

pulmonares.

La obligacion del trabajo en las minas era amparada por la “mita minera”, esta
era una institucion colonial que forzaba a los indigenas a trabajar en los socavones
durante diez meses al afio, con el tiempo y por la necesidad de sobrevivencia de la masa
explotada se fueron incrementaron salarios infimos que la corruptela local de criollos se
encargaba de sustraer mediante impuestos o abastecimiento de mercancias a un altisimo
costo. Més adelante observaremos como la Republica recreard estos abusos bajo
diferentes fachadas.

Hasta aqui mostramos algunos rasgos de la “pre-historia” de la dependencia
latinoamericana, articulando momentos que se intersectan y se repelen. En primera
instancia sefialamos las condiciones historicas concretas tanto de Europa como del

Tawantinsuyo antes de las invasiones.

En el caso especifico de Europa nos remontamos con Bolivar Echeverria hasta el
siglo X, para dar cuenta de un acontecimiento decisivo en la dinamica del trabajo y de la
dominacién técnica que permitiria superar la relacion hostil entre el ser social y su
medio dada la escasez relativa de bienes. Sin embargo, las posibilidades de
planificacion sobre la produccion a partir del mejoramiento técnico se encuentran, en
Europa, con préacticas capitalistas que terminan por abstraer lo necesario para la
acumulacién de capital. De esa manera, lo que aparece como una promesa de
valorizacion del consumo de valores de uso y la oportunidad de contrarrestar la escasez
relativa de bienes, acaba por imponer una Idgica de autovalorizacion del capital por el
consumo de valores de cambio y, contradictoriamente a las formas naturales de

reproduccion social, impone la escasez absoluta.

La modernidad capitalista se expande a América con las invasiones europeas en
el siglo XVI. Aqui se encuentra con un “otro” en su apariencia uniforme, una sociedad
con organizacion, técnica y diferente manera de concebir su realidad. La hostilidad, la
eliminacion del otro, la supremacia del hombre blanco por la creencia en la existencia
de la raza, la unidad cristiana, aunque contradictoria con el proceso de racionalizacion,

terminan por metamofosear la complejidad social de las poblaciones locales.

A partir de entonces, Ameérica Latina contribuira con el mercantilismo europeo y

con las bases del futuro industrialismo, momento en el cual la modernidad capitalista se
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expandira de manera plena por todo el planeta. Por sobre las técnicas e ideologias
locales, se impondréan las necesidades y los valores del conquistador. Si la tierra, era
fundamento de espiritualidad y de algun tipo de forma natural de reproduccion, ahora
habria que explotarlo para el exclusivo usufructo de bienes de consumo. Asi mismo, se
penetro en las entrafias mismas de la tierra para la extraccion de minerales con fines ya
no ornamentales y de manera méas extensiva, su valorizacion fue tal que sobrepasd

incluso al valor de la vida de las poblaciones construidas en el espacio del “no ser”.

Més adelante observaremos de qué manera fueron determinantes o no la
herencia de este proceso durante y después de la formacion de los Estados-Nacionales y
como la poblacién local introyectd o resistié a los valores del conquistador y de la

propia modernidad capitalista.

1.2) LATIERRA Y LA MINERIA: DE LA COLONIA A LA DEPENDENCIA

La economia agraria de los incas facilitd a que el terreno cultivable se expandiera
por gran parte de su territorio; ademés de la dimension religiosa de la tierra, ésta

promovia el trabajo comunitario de las familias agrupadas en los ayllus®.

En cuanto a la distribucion de la tierra, Alba (1973), Prescott (1937) y
Bushnell (1957) son categéricos al confirmar que todo el suelo pertenecia al
Inca y que éste lo dividia en tres partes: una para las Comunidades o Ayllu
quienes debian tributar por ello explotando las restantes partes; otra para el
culto al Dios Sol, templo y sacerdotes y una tercera para los Incas con tierras
del Estado (DIAZ, 1993, p. 164).

Estas asertivas coinciden con la interpretacion que hizo Marx sobre las Formaciones
Econémicas Pre-Capitalistas (1857-8), ahi Marx enfatiza que una de las principales
caracteristicas de estas comunidades es la unidad natural del trabajo con sus
presupuestos materiales donde los seres humanos estan en relacion directa con las
condiciones objetivas de produccion, los que configuran también todo su universo

simbdlico, otra caracteristica es el predominio del valor de uso sobre el valor de cambio.

Las formaciones sociales de América pre-colombina, ubicadas por Marx en el
tipo de forma econdmica asiatica, se caracterizaban por el predominio de la unidad
general sobre los particulares, aunque la propiedad efectiva tomara la forma de un déspota,

la comunidad estaba estrechamente vinculadas con sus condiciones de trabajo y reproduccion,

® Se refiere a la unidad institucional de un conjunto de familias que comparten tierras y la trabajan de
manera colectiva para su propio consumo y para la dacién de tributos a instituciones superiores, es un
sistema solidario de produccién cuyo origen es precolonial.
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donde la naturaleza aparecia como su cuerpo inorganico; la tierra y la agricultura como base de

su orden econémico, su laboratorio natural.
Diaz (1993), afirma que, segun los relatos de Garcilaso de la Vega

una vez conquistadas las nuevas tierras, el Inca daba a la poblacion una forma
de gobierno, mensuraba la tierra y realizaba proyectos de regadio y de
construccion de terrazas. Posteriormente la repartia en tres partes: para el Sol,
para el Inca y para los naturales, poniendo cuidado en hacer la division en
forma tal, que hubiese suficiente tierra para las siembras de los naturales,
indicando ademas que si la poblacidn crecia se restaban tierras al Sol y/o al
Inca en beneficio de los habitantes del Ayllu (DIAZ, 1993, p. 164).

Como se dijo, los mecanismos de distribucién de la tierra y del trabajo tienen
como estructura un sistema comunitario de doble funcionamiento, segun Alberti y
Mayer (1974): Una operante dentro de las agrupaciones familiares (ayllus) y otra
operante en la relacion del pueblo con el Inca; segun los autores, el primero estaria
caracterizado por una reciprocidad simétrica y el segundo por una reciprocidad

asimétrica. Segin mencionan:

Con la desaparicion del Estado incaico, la redistribucion estatal es eliminada,
la reciprocidad es sustituida por la explotacion colonial del indio y el
principio de la complementacion vertical de la economia andina es ignorado.
“...espafioles...por desconocer el sistema indigena, lo atacan directamente,
repartiéndose encomiendas y separando “colonias”... de su centro de origen”
(Wachtel, 1973, p. 82). Se opera asi la desestructuracion social y econémica
del Estado incaico, acelerada por la introduccion de la moneda y del
mercado, y las incursiones de los comerciantes espafioles que recorren las
provincias ofreciendo a crédito toda clase de mercancias que los indigenas no
necesitan pero que aceptan como si se tratase de regalos generosos
(ALBERTI y MAYER, 1974, p. 19).

Los espafioles inauguraron en sus colonias un régimen de tenencia de tierras
tendiente a la individualidad; sin embargo, conservaron interesadamente la organizacién
colectiva del trabajo en las reducciones indigenas. La encomienda propiciaba la
distribucion de grandes terrenos a los espafioles y a sus descendientes con el encargo de
controlar el trabajo de los indios en favor de la Corona Espafiola, la figura del
encomendero se encargaba de su administracion y del recojo de tributos; otra parte de la
élite colonial podia adquirir tierras mediante la concesion de mercedes. Estos fueron los
mas grandes sistemas de concentracion de la tierra durante la colonia, predecesoras de

las haciendas modernas. Segun Burga:

La aparicion y el desarrollo de la hacienda es uno de los acontecimientos méas
importantes que se producen en los territorios coloniales. Las primeras
mercedes de tierras se conceden a los pocos afios de la toma de Cajamarca.
En esta época se conceden tierras a los espafioles que se avecindaban y
fundaban ciudades. Los mismos encomenderos inician, legal o ilegalmente, la
formacion de pequefias propiedades rurales. Luego, a medida que avanza el
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siglo XVII, el proceso de monopolizaciéon de las tierras se vuelve masivo
(BURGA, 1978, p. 73y 74).

La legitimidad de la posesion de tierras era amparada por una progresiva
entrega de titulos de propiedad con el reconocimiento de la Corona Espafiola. Con el
agotamiento de las reservas mineras, la agricultura ocupara un lugar esencial en la
economia colonial, pero en favor de las necesidades de las élites criollas, los métodos de
reclusion de mano de obra indigena en las haciendas se daran por medio del

yanaconaje’.

Ya en el siglo XVII y especialmente en el siglo XVIII con la expansion
industrial, el mercantilismo fue siendo desplazado por el capitalismo industrial y la
abertura de mercados a nivel mundial era reglada por la libre competencia. La clase
burguesa emerge en Europa participaria activamente en el desarrollo de la técnica
industrial, de ahi que brotaran conflictos entre la élite aristocrética, la Iglesia Catolica y
entre las propias facciones burguesas por el control del poder politico; segun Ldpez
(1978), el ciclo de las revoluciones burguesas “comienza con la Revolucion Francesa
(1789) y termina con los movimientos revolucionarios de 1848 (p. 88): En esta nueva

fase historica, las ideas liberales tendran la direccion intelectual y moral.

Hasta el siglo XVII, la Corona Espafiola no habia seguido el ritmo de desarrollo
industrial presentes en paises como Inglaterra y Francia; su economia dependia
indefectiblemente de la economia de las colonias, donde conservaba ain un sistema
social heredera de su organizacion feudal. Si bien la economia de explotacion del oro y
de la plata de México, Per( y Bolivia habia sido su principal sustento econémico, no
habian desarrollado técnicas para la expansion de su explotacion cuando los recursos

disponibles se encontraran en proceso de agotamiento.

También el contexto mundial ayudd mucho al ocaso de la Corona Espafiola.
Ante la expansion de las ideas liberales y del comercio basado en la industria, los
ordenamientos aristocraticos y mercantilistas se presentaban como una traba para el
desenfrenado proceso de acumulacion y reproduccion de capital. La Corona era cercada

por las demandas comerciales que no podia cubrir con su practica proteccionista.

De este modo, el monopolio comercial que frenaba el comercio inter-colonial
y con otros paises, no significa sino la consolidaciéon de los intereses
alemanes e italianos enquistados en el corazén del engranaje comercial

" Se trata de una modalidad de trabajo servil obligatorio implantado en la colonia para enviar a los
indigenas a laborar a las minas y a las haciendas.
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espafiol y en donde el monopolio de Cadiz deviene en el eje de
intermediaciones entre América y los centros manufactureros ingleses,
holandeses, franceses e italianos, de resultas de lo cual los cargamentos de
metales preciosos iran a parar directa o indirectamente a las nuevas potencias
capitalistas en expansion, convirtiéndose en una de las fuentes principales de
la acumulacion originaria (YEPES, 1972, p. 29).

La respuesta espafiola a la crisis politica y econémica que vivenciaba, fue el
inicio de un proceso de reordenamiento politico y econdmico en sus colonias, la dinastia
de los Borbones ascendida al poder a comienzo del siglo XVIII sera la encargada de
realizar diversas modificaciones al respecto de la organizacion de sus colonias. Sin
embargo, las Ilamadas Reformas Borbdnicas, orientadas a: la unificacién y
consolidacién politica de sus colonias, al control aduanero, a la promocién de la
manufactura y la mineria, al incremento de los tributos, la proteccién de la Iglesia y
expulsion de los jesuitas, no llegaron “a alterar el sistema rural espafiol y aun cuando
lograron un ligero repunte en la produccion manufacturera, ésta no llegard en ningun

momento a cubrir las exigencias de la metropoli” (Ibidem).

Ademés de la crisis econémica, la Corona se veia cercada por constantes
levantamientos indigenas que se daban especificamente contra los abusivos impuestos y
tributos, contra la corrupcién de los encomenderos y la explotacién del trabajo en las
haciendas y en las minas. “La respuesta a la explotacion se inicio con la rebelion de
Juan Santos Atahualpa (1742-45) y continGa intermitente con revueltas, motines,
incendio de haciendas o muerte de corregidores” (BURGA, 1978, p. 84). Més adelante,
los constantes ajustes fiscales impulsaran como respuesta la rebelion de Tupac Amaru Il

y de los hermanos Katari.

El siglo XI1X sera testigo de olas independentistas en las colonias hispanicas, las
ideas liberales de la Revolucién Francesa y la Independencia de Estados Unidos se
expandirdn en America Latina. Un sector de la burguesia criolla, encabezado por José
de San Martin y Simén Bolivar formaran las corrientes liberadoras del Sur y del Norte.

Tras diferentes sucesos, en el Per( se firma el acta de independencia el 28 de
julio de 1821. En la aurora de la independencia formal, la tierra continuaba a manos de
la élite criolla quienes heredaban cargos Yy titulos de propiedad, lo que contribuia al
mantenimiento del latifundio y a la expansion de las haciendas con respaldo del aparato
estatal. Contrario a los preceptos liberales, la gran propiedad no se dividié en parcelas
individuales y las figuras de igualdad y libertad estaban lejos de contemplar a los

indigenas, quienes formaban la mayor parte de la poblacion de entonces. La
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servidumbre y el latifundio eran las marcas esenciales de un pais gobernado por
aristocratas y terratenientes. Segun Jorge Basadre:

En la Republica, la gran propiedad aument6. La legislacion se fue contra la
comunidad, pero no contra la gran propiedad. No hubo limites para el
derecho de adquisicion ni sanciones para la falta o el atraso del cultivo, ni
siquiera sancion indirecta del impuesto (BASADRE, 1947, p. 238).

Como ya se advirtio, la mineria en las postrimerias de la colonia se encontraba
en una terrible crisis, la explotacion de minerales para exportacion no alcanzaba a cubrir
las demandas del mercado internacional al que ahora el Per( estaba inserto con plenitud.
En las haciendas del norte, eje importante de la economia interna dada su alta
produccién de azlcar y algodon, también se evidenciaba una crisis producto de grandes

deudas, lo que acaba socavando su autosostenimiento.

En 1825 el Pert era un pais que no habia experimentado ninglin tipo de
planificacion urbana, su poblacion rural era inmensamente abrumadora y su capital,
Lima, adolecia de una administracion central que organizara politicamente al pais, ello
se debio a varios factores entre los que se destacan la crisis comercial por la apertura de
otros puertos, deudas por préstamos, agotamiento de reservas y bajas de produccion en
el sector minero, etc. Pero la falta de respuesta al contexto politico también se debi6 a
los conflictos interburgueses que transitaban entre el regionalismo y el centralismo.
Ante todo el contexto de crisis, el grupo que tomd las riendas del Perd fue el de los

militares.

A mediados del siglo XIX hasta los primeros afios del siglo XX, el capitalismo
en el Per( entra en una nueva fase con respecto a la determinacion externa de su
economia. La dependencia peruana toma tal forma una vez que el propio capitalismo en
los centros industriales alcanza nuevos niveles y desarrollan otros mecanismos para
garantizar el proceso de acumulacion y reproduccion de capital. Algunos precedentes
esenciales ya fueron descritos anteriormente; por ejemplo, cuando observamos con
Yepes (1972) como la economia colonial hispanica era desplazada por los capitales
comerciales ingleses, franceses, alemanes e italianos y se reducia a una funcién
mediadora entre las colonias y los centros de expansién capitalista. EI mismo proceso
de independencia endeudd grandemente a los Estados nacionales en formacion,
favoreciendo mas que nada al sistema crediticio inglés. De la misma manera. Inglaterra

incrementaba su influencia y poder econdmico en el Peru. Segun Flores Galindo:
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Efectivamente, en 1824 existian en el Perl 36 casas comerciales inglesas, de
las cuales 20 tenian su sede en Lima y 16 en Arequipa (...). El comercio con
Gran Bretafia representd —segun analisis realizados por Heraclio Bonilla- mas
del 50% del comercio exterior peruano en la primera mitad del siglo XIX. La
balanza comercial fue claramente desfavorable para el Perl hasta 1945,
cuando el comercio guanero contribuyd a variar esta tendencia (FLORES,
1978, p. 118).

Un hecho determinante en la economia peruana fue el llamado boom del guano y
del salitre. Ocurri6 que “la Inglaterra victoriana requeria de abonos para elevar la
productividad de su agricultura en respuesta a las mutilaciones generadas por la
revolucion industrial” (BONILLA, 1978, p. 124). La fuerte demanda de abono en el
mercado exterior favorecio al Perd, ya que por siglos se habian acumulado en las costas
del Pacifico toneladas de excremento avicola. “Entre 1840 y 1879 el Pert exportd
efectivamente entre 11 y 12 millones de toneladas de guano, cuya venta genero un
ingreso de cerca de 750 millones de pesos” (Ibidem. 124 y 125). E1 boom del guano
despertd expectativas prometedoras para el futuro del Peru, que hasta entonces apenas y
podia sobrevivir a la crisis gracias a la exportacion de oro y plata extraidos de Cerro de
Pasco, las expectativas de crecimiento se volvieron ain mayores dado que el propietario

del guano era el Estado peruano.

Sin embargo, una frase célebre resumira en lo que concluy6 este proceso, el
boom econdémico del Peri para Jorge Basadre nada mas era que una “Prosperidad
falaz”. En efecto, el Peru continué con su débil economia y con peligro de crisis
mayores acabado este proceso. El historiador Heraclio Bonilla (1978) toma como
referencia una investigacion de Shane Hunt donde se aprecian las inversiones del Estado
peruano con los recaudos de la venta del guano, entre ellas destacan gastos en la
expansion de la burocracia civil y militar. O sea, més alld de la construccion de

ferrocarriles, el Estado no habia invertido en el fortalecimiento del sector productivo.

Sin duda, la sustancia de la continua fragilidad econémica peruana se debe a su
insercion subalterna en el circuito econémico mundial y al mantenimiento feudal de la
tierra y del trabajo. Es decir, ante las nuevas formas de acumulacién de capital en el
mundo con el aparecimiento del capital financiero y bancario, la base de la economia
peruana seguia teniendo las mismas fuentes que en siglos anteriores habian colaborado
decisivamente en la acumulacion originaria en Europa: La tierra y el trabajo explotado.
José Carlos Mariategui, en sus célebres “7 Ensayos de la Interpretacion de la Realidad

Peruana”, explica la no existencia de una verdadera burguesia nacional capaz de llevar
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adelante proyectos liberales; al contrario, en el Per( sobrevivia el mas atrasado régimen

sobre la tierra acaparada en latifundios y sustentada por la servidumbre indigena.

Segun Ruy Mauro Marini (1969), a cuya linea nos adherimos, la dependencia en
América Latina se configuré de manera determinante en las primeras décadas de la
independencia formal; es decir, con la formacion de los Estados Nacionales. La novedad
a partir de mediados del siglo XIX sera el sostenimiento de la reproduccion de capital a
través de la propiedad privada y del trabajo asalariado en los paises latinoamericanos, a
partir de ello y del capitalismo en su fase imperialista se configurardn nuevas formas de

extraccion de valor. Para este autor:

En el curso de los tres primeros cuartos del siglo XIX y concomitantemente a
la afirmacidn definitiva del capitalismo industrial en Europa, sobre todo en
Inglaterra, la region latinoamericana es llamada a una participacion mas
activa en el mercado mundial, ya como productora de materias primas, ya
como consumidora de una parte de la produccion liviana europea (MARINI,
1969, p. 4).

En el Perd, este tiempo coincidié con un panorama critico. A diferencia de
paises como Brasil, Uruguay o Argentina que vieron oportuno ampliar su comercio
agricola y ganadero ante las nuevas relaciones de poder a nivel mundial en la que
Inglaterra era el centro determinante, la dependencia obedece a otras caracteristicas
ademas del intercambio desigual en el mercado mundial. A las deudas anteriormente
contraidas se le sumaron todos los costos que generd la Guerra con Chile, en ese

periodo el Estado peruano contrajo enormes deudas de bancos y holdings ingleses.

De acuerdo con Bonilla (1978), el colmo de colonizacion econdémica del Pert se
dio con la firma del Contrato Grace, por medio del cual “el Estado peruano cede a sus
acreedores ingleses, a cambio de la extincién completa de su deuda, el control y la
administracion de sus principales recursos productivos” (p. 133). Con el control directo,
el capital extranjero, especialmente inglés, se apropiara de la plusvalia lograda en el
comercio externo del algodén y el azlcar principalmente, mientras que el gobierno
central sélo recibira unas cuotas de impuesto insuficientes para su reinversion en la
economia local. En Lima se iran consolidando empresas crediticias relacionadas a los
paises centrales, en poco tiempo se formaria una élite europea controladora de bancos y

del comercio de mercancias.
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Terminado el boom del guano, el sector financiero y bancario se vio en una
profunda crisis, afectando principalmente al sector agricola que dependia de diversos

sistemas crediticios. Segun Yepes (1972), en este periodo:

“(...) Gran parte de las haciendas azucareras del Perti pasaron, por
consiguiente, a manos extranjeras (inglesas, alemanas, italianas,
norteamericanas, etc.), que tenian suficientemente capital para reconstruir y
manejar las haciendas con arreglo a normas mas modernas. (Levin, 1964, p.
133 y 134)” A consecuencia de ello, entre 1885 y 1890, se produce un
intenso proceso de concentracion de tierras que modifica la anterior
fisonomia de la estructura agraria costefia peruana. A resultas de esta
dinamica, tres grupos emergeran como los mas poderosos de la agricultura
costefia, y por lo tanto los més beneficiados con este proceso de absorcion
Grace, Gildemester y los Larco (YEPES, 1972, p. 135).

En la sierra peruana, los campesinos se insertaban en un régimen de servidumbre
mayor que el proletariado rural costefio dado el atraso tecnoldgico en las haciendas y el
violento racismo presente en esta region; sin embargo, también sobrevivia la propiedad
colectiva en las Comunidades Indigenas y en menor medida la propiedad individual.
Sera durante los ultimos afios del siglo X1X e inicios del XX donde la mineria resurgira
como sector productivo predominante en la sierra central: Se evidenciara en esta época

el ingreso de capitales estadounidenses para la formacion de enclaves mineros.

En otro trabajo® desarrollé detenidamente como con la entrada de la empresa
imperialista Cerro de Pasco Copper Corporation se iran alterando las relaciones sociales
en el campo andino. Lo que conviene destacar aqui son los impactos que generaron la
rapida instalacién de maquinarias y tecnologias para extraccion de minerales en un
espacio mayoritariamente ganadero y rural. A su vez, se presenciardn nuevos
mecanismos de extraccién de plusvalia del campesinado rural en proceso de
proletarizacion, esta categoria también sera vera en constantes conflictos por la defensa
de sus terrenos dado que la empresa minera comenzara a ejercer la actividad ganadera
por medio de la expulsion de campesinos y el cercamiento de las tierras comunales.
Ademas, la explotacion minera intensificara un proceso de contaminacion irreversible

en la Sierra Central.

Asi pues, la dependencia en el Peru con respecto a los grandes centros industriales
del mundo implica el fortalecimiento de su posicidon como proveedora de materias
primas, fuerza de trabajo superexplotado y como mercado para su produccion, todo ello

en desmedro del bienestar de las poblaciones campesinas rurales. La relacion tierra-

® FLORES, Lourdes. Mariategui, los comunistas y el movimiento sindical minero. TCC- UNILA, 2015
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mineria, acentuada con las inversiones estadounidenses y francesas en la Sierra Central
del PerU durante las primeras décadas del siglo XX, serdn un ejemplo tangible del
antagonismo/complementacion de dos formas de reproduccion de capital que aun en
medio de relaciones sociales pre-capitalistas logran desarrollar la l6gica de acumulacion
del valor. Creemos que la escision entre la tierra, como laboratorio natural de los
campesinos y como base-contenido de formas naturales de reproduccién, y la mineria
industrial podria ser pensada de manera profunda a partir de la categoria marxiana

“fractura metabodlica”. En lo que sigue dejaremos claro de qué se trata esta relacion.

1.3) FRACTURA METABOLICA ENTRE LA TIERRA Y LA MINERIA

La fractura metabdlica, tal y como aparece en Marx, inaugura una linea
interpretativa ain muy poco desarrollada en los estudios criticos de la progresiva
destruccion ecoldgica y, como su fundamento radica en una concepcion ontoldgica
especifica, también involucra los mecanismos que fracturan las relaciones de

produccion y reproduccion social.

Para abordar el problema de la fractura metabdlica de la naturaleza es
primordial dejar en claro lo que para nosotros representa su base; es decir, una cierta
concepcion ontolégica en la que se establece una relacion dialéctica entre el orden
social y el orden natural. Esto, de entrada, no debe orientar a la suposicién de que exista
una division al modo cartesiano entre el hombre y la naturaleza, se trata mas bien de una
abstraccidn con fines expositivos de los fundamentos marxianos sobre dicha relacion. El
nivel mas abstracto en el que Marx piensa al hombre como ser genérico le permite
asociarlo, por sus necesidades fisiologicas y por su necesario desarrollo en un entorno
natural, a la naturaleza, no oponiéndola sino tomandolo como una extension de la
misma. Ya en los Manuscritos de Paris, escrito a finales de 1843, Marx explicita una

relacion necesaria entre el hombre y la naturaleza para la continuidad de la vida social:

A natureza é o corpo inorganico do homem, a saber, a natureza enquanto ela
mesma ndo é corpo humano. O homem vive da natureza significa: a natureza
é seu corpo, com o qual ele tem de ficar num processo continuo para ndo
morrer. Que a vida fisica e mental do homem esta interconectada com a
natureza ndo tem outro sentido sendo que a natureza estd interconectada
consigo mesma, pois 0 homem é uma parte da natureza (MARX, 2015, p.
84).
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Se reconoce pues, en el intercambio organico entre el hombre y la naturaleza, un
cierto tipo de correspondencia vital e imprescindible a la reproducciéon de la vida
humana. Pero la naturaleza no solo es el medio de subsistencia sobre el cual el hombre
adquiere conocimiento y dominio sino es el propio medio en el que éste se relaciona
formando asi parte de su propia consciencia, es parte de su vida espiritual y simbolica.
De tal forma, la naturaleza como cuerpo inorgénico es “um meio de vida imediato,
quando na medida em que ela ¢ o objeto/matéria e o instrumento da sua vida vital”
(Ibidem, p. 84). A partir de este fundamento general, presente necesariamente en todas
las formas de comunidades humanas, Marx hard una asertiva fundante: La vinculacion
entre el hombre y la naturaleza sera solo posible a través del trabajo, este se vuelve un

eje central en dicha relacion metabdlica. Profundicemos al respecto:

Si en el analisis de Marx, el hombre como ser social aparece histéricamente
determinado a la accion social transformadora de su medio; es decir, los hombres son,
en realidad, el producto de un desarrollo historico orientado por su propia praxis. Es la
relacién dinamica entre el hombre y su medio lo que torn6 posibles procesos de
socializacion mas ampliados, lo que confiere centralidad al trabajo como actividad vital
y productiva para que ello haya sido posible. Asi, el trabajo une lo social (el hombre y
sus capacidades) al conocimiento y transformacion de la naturaleza con el fin natural de
la reproduccion de su propia vida, por eso segiin Marx: “A vida mesma aparece s6 como

meio de vida” (Ibidem, p. 84).

Sin embargo, “o trabalho estranhado inverte a relacdo a tal ponto que o homem,
precisamente porque é um ser consciente, faz da sua atividade vital, da sua esséncia,
apenas um meio para sua existéncia” (Ibidem, p. 85). EI mundo natural se muestra
extrafio al hombre (genérico) ahora individualizado. En el capitalismo se “estranha do
homem o seu proprio corpo, assim com a natureza fora dele, tal como a sua esséncia

espiritual, a sua esséncia humana” (Ibidem, p. 85).

Através do trabalho estranhado, exteriorizado, o trabalhador engendra, por
tanto, a relacdo de alguém estranho ao trabalho — do homem situado fora dele —
com esse trabalho. A relagdo do trabalhador como o trabalho engendra a
relacdo do capitalista (ou como se queira nomear o senhor do trabalho) com o
trabalho” (fbidem, p. 87).

Tanto el trabajo como el capital son mediados por la relacion de propiedad
privada y legitimado por el orden politico burgués. Sin embargo, para Marx, la praxis

productiva -a la que ya hicimos referencia- es en realidad fruto de las potencialidades
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humanas y no producto de la evolucion de las fuerzas productivas deshumanizadas. “A
historia da indulstria e a existéncia objetiva da indUstria, ja tornada realidade, € o livro
aberto das forcas essenciais humanas” (Marx apud Vasquez, 1977, p. 146). No
obstante, en el capitalismo el mundo industrial adquiriria presencia externa al hombre,
configurando solo un paisaje de su espacio cotidiano, exterior y extrafio a sus creadores

y al servicio estricto de la produccion y reproduccion del capital.

Asi, el trabajo que habia sido practica fundante y mediadora de la relacion
metabolica entre el hombre como ser genérico y la naturaleza como su cuerpo
inorganico se ve metamorfoseado por el aparecimiento de las relaciones sociales

capitalistas.

John Bellamy Foster (2000), recupera de Marx el concepto de fractura
metabolica cuyo origen tiene como contexto un debate cientifico surgido a mediados
del siglo XIX sobre el desgaste y degradacion de los suelos agricolas. En dicho debate,
tuvo protagonismo el quimico agricola aleméan Justus voc Liebig, personaje cuyas obras

ademas sorprendieron mucho a Marx.

Segun el quimico aleman,

la agricultura racional, en contraposicion al sistema de cultivo expoliador, se
basa en el principio de la restitucién; al devolver a los campos las
condiciones de su fertilidad, el agricultor asegura la permanencia de los
mismos”. La “alta agricultura inglesa -argliia- no era el franco sistema de
robo del agricultor americano...es una especie de expolio mas refinado, que a
primera vista no se antoja robo” (FOSTER, 2000, p. 238).

La falta de las “condiciones de fertilidad” era producto del desarrollo de la
produccién de una agricultura cada vez mas industrializada, de la separacion tajante
entre las ciudades y los poblados rurales, la falta de abono natural por la disminucion de
la ganaderia, contaminacion de las ciudades, etc. Por ello, para Marx: “Haber analizado
desde el punto de vista de las ciencias naturales el aspecto negativo de la agricultura
moderna, es uno de los méritos imperecederos de Liebig.” (MARX, 1867, p. 451 apud.
FOSTER, 2000).

Tales consideraciones acerca de los efectos negativos de la cada vez mas
creciente expansion industrial capitalista lo acompafarian toda su vida. En “El Capital”,
cuando se dedica a analizar la agricultura moderna, el latifundio y el trabajo agricola,
denuncia los darfios irreversibles que causaria la inversion del orden metabdlico entre el

hombre y la naturaleza gracias a la intervencion del capital, el cual tenia como su
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principio fundamental el predominio del valor de cambio sobre el valor de uso incluso
cuando se trataba de elementos naturales, como queda explicito en el siguiente trecho
que cita Foster (2000):

El latifundio reduce la poblaci6n agraria a un minimo siempre decreciente y
la sitGa frente a una creciente poblacion industrial hacinada en grandes
ciudades. De este modo da origen a unas condiciones que provocan una
fractura irreparable en el proceso interdependiente del metabolismo
social, metabolismo que prescriben las leyes naturales de la vida misma.
El resultado de esto es un desperdicio de la vitalidad del suelo, que el
comercio lleva mucho mas alla de los limites de un sélo pais. (Liebig). La
industria a gran escala y la agricultura a gran escala explotada
industrialmente tienen el mismo efecto. Si originalmente pueden
distinguirse por el hecho de que la primera deposita desechos y
arruina la fuerza de trabajo, y por tanto la fuerza natural del hombre,
mientras que la segunda hace lo mismo con la fuerza natural del suelo,
en el posterior curso del desarrollo se combinan, porque el sistema industrial
aplicado a la agricultura también debilita a los trabajadores del campo,
mientras que la industria y el comercio, por su parte, proporcionan a la
agricultura los medios para agotar el suelo. (Subrayado nuestro) (MARX
apud FOSTER, 2000, p. 240-241).

La tesis sobre la fractura metabdlica, tiene estrechisimo vinculo con el ya
abordado tema de intercambio organico entre el hombre y la naturaleza. EI primero
podria representar la negacion ontoldgica de la naturaleza como cuerpo inorganico del
ser social. Tal negacion solo ocurre mediante un proceso violento que divide lo natural
y lo social, cada uno con sus propias necesidades. En el caso del desgaste de los suelos
agricolas, son las urgentes necesidades del mercado capitalista las que obligan a

intervenir en su natural recomposicion.

En América Latina, es posible hallar formas de produccion precapitalistas
concretizadas en practicas de trabajo colectivo y predominio del valor de uso, practicas
basadas también en una relacion espiritual con la naturaleza. Sin embargo, en gran
medida, la conquista freno el desarrollo suprahistérico interno del mejoramiento de las
fuerzas productivas. La técnica lleg6 de manera violenta y al servicio del colonialismo,
guebrando formas de sociabilidad alternativas al proceso de valorizacion del valor;
como Yya explicamos, el propio desarrollo del capitalismo fue ampliando esta tendencia.
Entonces, la fractura principal del metabolismo del proceso de reproduccion social de la
socialidad concreta de los indigenas andinos se da, a nuestro juicio, por medio de la
alienacion de la tierra, quebrando asi las relaciones de consumo y disfrute, justamente

porqgue ella se presenta como laboratorio natural y espiritual de estas comunidades.
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Al respecto de la formacién social peruana, el problema de la tierra ha sido
basico para caracterizarla. José Carlos Mariategui, en sus famosos “7 Ensayos de
Interpretacion de la Realidad Peruana” ya planteaba que el problema de los indigenas
en los pueblos coloniales en América Latina se vincula directamente a su propiedad
sobre la tierra, toméndola no solo como condicién para la produccion sino como
ambiente de vida y sentimiento de pertenecimiento. Segun ese analisis, durante el
periodo republicano la herencia colonia no habia sido superada. Al contrario, el
latifundismo se ampliaba a grandes proporciones y con ello también la propiedad sobre
los indigenas para la explotacion de su fuerza de trabajo (servidumbre), como sefala:
“la aristocracia latifundista de la Colonia, duefia del poder, conservo intactos sus
derechos feudales sobre la tierra y, por consiguiente, sobre el indio” (MARIATEGUI,
1976, p. 46).

Junto a la condicién semifeudal peruana, coexistirian relaciones sociales
propiamente capitalistas. A fines del siglo XIX y principalmente a inicios del XX,
grandes capitales ingresaban al Perl para operar en el sector agroindutrial y
principalmente minero. Para Mariategui, en una etapa superior del modo de produccion
capitalista, “el imperialismo no consiente a ninguno de estos pueblos semi-coloniales,
que explota como mercado de su capital y sus mercaderias y como depdsito de materias
primas, un programa econémico de nacionalizacion e industrialismo” (MARIATEGUI,
1928 apud MARTINEZ, Tomo 11, 1974, p. 398).

En Mariategui, se observa que ya hay una vinculacion vital entre la tierra y el
indigena y/o campesino. “El indio ha desposado la tierra. Siente que “la vida viene de la
tierra y vuelve a la tierra” (MARIATEGUIL, 1924). Su queja no solo se da en el ambito
particular del indigena sino de todo un sistema comunitario que habia sido la base del
Tawantinsuyo. Se habria quebrado el orden circular del mundo andino para dar pase a la
mercantilizacion de la tierra y de los propios hombres. Pero el periodo de capitalismo
mercantil colonial ya habia superado, el capital transnacional ingresaba al Per( con

inversiones en grandes complejos mineros especialmente en los Andes.

A partir de aqui se trata de conocer como el capital trastoca las sociabilidades
tradicionales presente en el mundo rural andino. Dijimos que la tierra y el trabajo
explotado en las colonias habian favorecido a la acumulacion originaria en Europa; en

el contexto de la dependencia, se intensifica la concentracion de la tierra en las grandes
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haciendas en proceso de industrializacion en el norte. Por otro lado, se presencia la
entrada del capital imperialista en el sector minero inaugurando un proceso de
contaminacion ecoldgica a gran escala en los territorios rurales de los Andes Centrales.
Sigue aqui un extracto de la denuncia que envia un poblador de la zona al diario que
dirigia Mariategui:
(...), en la fundicién de la Oroya que huele a muerte y que nos hiere las
pupilas de desolacién. Cerros esqueletizados y planicies cduss, pudiéramos
decir, que en otrora fueron praderas donde el ganado era licido y nuestros
indios conocian la alegria. Hoy se ha tornado triste por la desolacién y la

muerte que han sembrado esas industrias mineras son peor que la peste.
(MARIATEGUI, Labor, 1929, N° 6, p. 4)

La contaminacién progresiva de los pastizales y del agua sera una nueva barrera
para el desarrollo campesino en la Sierra Central. Durante la ampliacion de la
explotacion minera, las Comunidades Indigenas veran fracturadas sus relaciones con el

campo Y la tierra. Segun Krujit y Vellinga (1988):

Para 1924, las comunidades adyacentes, Huaynacanchas, Huay Huay, Huari
y la hacienda Quimilla ya estaban completamente destruidas: no quedaba
pasto y el ganado habia muerto. Un destino similar tuvieron las tierras algo
més alejadas, casi hasta Cerro de Pasco. Los duefios de las propiedades
perjudicadas se unieron para presentar sus quejas ante el poder judicial, pero
la empresa acabd con esta accion, comprando a los propietarios individuales
las tierras dafiadas cuyo valor, obviamente, se habia desplomado (KRUJIT y
VELLINGA, 1988, p. 23y 24).

Asi pues, el desarrollo de la mineria industrial estuvo estrechamente vinculado a
la contaminacién del terreno agricola, a la proletarizacién forzada de los campesinos y
al desarrollo de nuevas relaciones de produccion. De todas las consecuencias sefialadas,
los altos niveles de contaminacién amenazaron la vida de la poblacion indigena y a la
fauna y flora silvestres. Ante esto, la empresa minera solo atinaba a comprar o0 a
expropiar terrenos, es asi que “a fines de los afios treinta, la CPC era duefia de una
propiedad meticulosamente organizada en 17 haciendas. Expulsando de su tierra a la
poblacion local, habia creado un reservorio de mano de obra no calificada para las
minas” (Ibidem, p.24).

En su libro “Catastrofe ecoldgica en la Sierra Central”, Carlos Alarcon retrata
muy bien las consecuencias de la explotacion minera sobre la ecologia de esta region. Si
bien se acepta que ya existian estos problemas en la época colonial, no fue sino durante
todo el siglo XX que se expanden las agresiones a las Comunidades Indigenas y
Campesinas. Las fracturas a las que hicimos referencias tomando la categoria de Marx,

se puede observar en la asertiva siguiente:
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El acaparamiento de aguas y la contaminacion de otras, como los desastres
ecoldgicos en la region central por efecto de los humos de sus fundiciones,
son mecanismos importantes utilizados para concentrar tierras a bajos costos.
Es inimaginable que la Cerro de Pasco Corporation no haya tenido
conocimiento previo de las consecuencias ecolégicas que provocaria y de las
quejas y reclamos que recibiria por diferentes sectores de poblacion, y, por
tanto, no haya pensado de antemano las posibles soluciones que iba a tomar
segun el dictado de sus intereses (ALARCON, 1994, p.16).

El irreversible proceso de contaminacion tampoco fue atendido por el Estado
durante décadas a pesar de las constantes denuncias de las Comunidades; observamos
pues, que la fractura involucra no solo el espacio de desarrollo de las poblaciones

vulnerables, sino su fuerza de trabajo y su propiedad sobre la tierra.

Este proceso de contaminacion es conocido en la historia peruana como la
“cuestion de los humos”. Segun estima la Uniéon Panamericana unas 700,000
hectéareas fueron afectadas. El superintendente de la Division Ganadera de la
CPC escribid en 1950: “...como las demandas judiciales por dafios causados
por los humos llegaban al valor de la tierra misma y al ganado que habia
sobrevivido, hizo evidente que la politica econdmica conveniente era
comprar la tierra inmediatamente, eliminando asi el pago anual por dafios”
(El Serrano, I, 1) (KRUJIT y VELLINGA, 1988, p. 24).

De esta manera, el despojo de las tierras campesinas e indigenas, la
contaminacion a gran escala y la explotacion de la fuerza de trabajo seran tres
componentes claves para cualquier analisis serio que se haga sobre la poblacion de los
Andes centrales, he ahi nuestro afan por el recurso a la historicidad de estos fenémenos.
Sustentamos que la modernidad capitalista se acentda en esta regién como fractura de
un orden de reproduccién social ain dentro del complejo capitalismo-no capitalismo. La
expansion minera en la fase imperialista de la reproduccion de capital sera la encargada

de insertar a una region relativamente aislada al sistema mundial de mercado.
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CAPITULO 2: LA “RAZA”, LA TIERRA Y LA OPRESION EN EL PERU

La opresion de los pueblos indoamericanos tuvo como origenes dos vias: Su
naturalizacion en el mundo del “no-ser” y el despojo de sus tierras. Creemos que no se
podria entender la realidad social actual de estos pueblos si es que no se discute, por lo

menos, como se vincularon estos dos aspectos histéricamente.

Si bien, la literatura critica latinoamericana se ha encargado de develar los
mecanismos por los cuales la ideologia naturalista colonial se impuso al libre ser y
pensar de los pueblos locales, en cambio, menos se ha discutido sobre las respuestas que
surgieron ante tal ideologia, ya sea en la lucha ideolégica o en los emprendimientos
concretos de subversion del orden. Se debe a ello nuestro interés por concentrarnos en
dos lineas de analisis relacionadas dialécticamente: La primera, muestra las respuestas
dadas, en el plano intelectual y en la organizacion cultural, a la opresién racial de los
indigenas en el Per( durante los primeros afios del siglo XX, ya que estas corrientes
influiran grandemente a los masivos movimientos latinoamericanos de reivindicacion
indigena décadas mas tarde; la segunda linea de analisis, vincula el problema racial al

problema de la tierra, interpretando los lazos que histéricamente los une.

2.1) LECTURAS INDIGENISTAS EN EL PERU

Observamos, en primera instancia, que los Pensamientos Indigenas en Nuestra
América, segun Landa (2006), acompafian a la propia historia de los pueblos del
continente. Sin embargo, con la formacion de los Estados Nacionales se habria
inaugurado un debate sobre los que figurarian dentro o fuera de los proyectos estatales.
Este autor dejara en claro lo que suele aparecer solo de manera tacita en las discusiones
sobre etnicidad, nos referimos a la diferencia entre indigenismo e indianismo ya en la
época republicana. De esta manera, cabria hacer una diferencia sobre quién pensé lo

indigena y desde donde lo penso.

Asi, tenemos a fines del siglo XIX una corriente de intelectuales blancos
autodefinidos “indianistas”, ya durante las primeras décadas del siglo XX la
intelectualidad blanca definird su pensamiento sobre lo indigena como “indigenismo”.
Con Landa (2006) entendemos que el indianismo, como pensamiento indigena desde lo

indigena; es decir, un pensamiento que no necesita mediacion ni traduccion externa solo
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vendrd a posicionarse gracias a los grandes movimientos impulsados sobre todo en

México, Bolivia y Ecuador a fines del siglo XX.

Como sefialamos, nos concentraremos en discutir las principales lecturas
indigenistas en las primeras décadas del siglo XX, por su lugar fundante en la critica de
la cuestion racial y por haber estado vinculado a un tiempo historico de opresion
indigena y de latifundismo. Sin pretension de abarcarlos a todos, sefialamos a

continuacion las principales lecturas indigenistas en el Per:

Una primera corriente indigenista a ser expuesta es la que tuvo gran repercusion
en el Cuzco cuyo representante principal fue Luis E. Valcércel, este intelectual naci6 en
Mogquegua en 1891 y se dedic6 a lo largo de toda su vida al estudio de la historia del
Peru precolombino, su aficion no solo fue por la historia antigua sino por la etnologia y
la arqueologia. Dichos estudios le permitieron descubrir las multiples dimensiones en
las que se habia desarrollado el Tawantinsuyo y observar en los indigenas a los

herederos de una cultura milenaria. VValcarcel recuerda en sus memorias:

Si el indigena del presente recordaba su pasado, terminando con cinco siglos
de inconciencia, recobraria sus potencialidades de constructor. Por eso la
cruzada indigenista queria sacar al indio de esa amnesia que le habia hecho
olvidar su pasado glorioso. Habia que rescatar las paginas brillantes escritas
por sus antepasados. Asi fue conformandose mi ideario indigenista
(VALCARCEL, 1981, p. 240).

La historia de la cultura seria una via de descubrimiento del “pasado glorioso”
del incario, un camino para la redencion de la “raza” indigena. Ahi encontraria la
religion politeista andina en conexién con el mundo natural que daria sustento un
sistema moral degradado con la invasion espafiola. Valcarcel, se deslumbraba con la
ciencia, la técnica, la organizaciéon social, la salud, etc. existentes en los Andes
precolombinos. Sin embargo, enfrentado ello al tiempo del Estado moderno peruano se
cuestionaba sobre la situacion del indio victima de centurias de explotacion. A
diferencia del paternalismo exacerbado de otros tipos de indigenismo, Valcarcel

puntuaba con intensidad la superioridad moral y racial del indio.

En su obra cumbre “Tempestad en los Andes”, plasma el anhelo y avizora lo que
seria una toma de consciencia general hacia la redencion de la “raza” india.

Refiriéndose a la opresion general del pueblo indigena, escribe:

Era una masa informe, ahistorica. No vivia, parecia eterna como las
montafias, como el cielo. En su rostro de esfinge, las cuencas vacias lo decian
todo: sus ojos ausentes no miraban ya el desfile de las cosas. Era un pueblo
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de piedra. Asi estaba de inerte y mudo; habia olvidado su historia. Fuera del
tiempo, como el cielo, como las montafias, ya no era un ser variable,
perecedero, humano. Carecia de conciencia (VALCARCEL, 1975, p. 19).

El olvido de la historia, al que hace referencia directa Valcéarcel, invita a
cuestionarnos también sobre el papel de los intelectuales en el Per(, donde las corrientes
de pensamiento eurocentrado habrian opacado a la filosofia indigena, de ahi que este
autor prestara mayor atencion al estudio de cronistas como Guaman Poma de Ayala. Sin
embargo, aun cuando las circunstancias de opresion hayan extendido la sumision del
indio en varias dimensiones de su vida social, Valcarcel afirma que la “Raza” se
mantiene. Menciona asi: “Cada una se afirma en su esencia, pese a homologias
temporarias. El arbol étnico vive de sus raices, aunque sus ramas se enreden en la
marafia del bosque, aunque su copa se vista de exdticas flores. La Raza
perdura” (Ibidem, p. 21). Como se observa en esta interpretacion, la naturaleza

determina la cultura.

De ahi que el rechazo al mestizaje o al hibridismo (como elementos
degenerativos) sea la marca central de Valcarcel. En este caso, la radicalidad de
Tempestad en los Andes sorprende méas cuando enfatizamos en el hecho que el discurso
indianista, que en esencia contiene, fue escrito por un intelectual blanco a inicios del
siglo XX. Si bien no se puede exagerar en la critica del contenido racista, naturalista y —
si se quiere- positivista del indigenismo de Valcarcel, es necesario llamar la atencion
sobre su lectura particular de la cultura peruana que, aunque “degenerada” contendria el

elemento principal para una especie de vuelta al pasado glorioso: La raza. Escribe, asi:

No mueren las razas. Podran morir las culturas, su exteriorizacion dentro del
tiempo y del espacio. La raza keswa fue cultura titikaka y después ciclo inka.
Perecieron sus formas. Ya nadie erige monolitos Tiawanaku ni fabrica
aryballus Kosko.

Pero los keswas sobreviven todas las catastrofes. Después del primer imperio,
cayeron los andinos en el felahismo. Mas, de la humana nebulosa, casi
antropopiteca, surgi6 el inkario, otro luminar que dur6 cinco siglos, y habria
alumbrado cinco mas sin la atilana invasion de Pizarro.

De ese rescoldo cultural todavia viven cuatro millones de hombres en el Per( y
seis mas entre el Ecuador, Bolivia y la Argentina. Diez millones de indios
caidos en la penumbra de las culturas muertas (Ibidem, p. 22).

Segun esta interpretacion, la raza sobreviviria a la cultura profundamente
dindmica. Valcarcel sera el representante mas grande del indigenismo de los afios veinte
en América Latina; sin embargo, es posible cuestionar que aln reproduce la metafisica y

el tipo de racionalidad moderna que en mayor o0 menor medida sera una constante hasta
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fines de los afios sesenta cuando nuevos movimientos mundiales comiencen a

cuestionarlos y cuando se traduzca en nuevos horizontes dentro de los analisis sociales.

Creemos, sin embargo, que la naturalizacion del elemento racial apareceria
como contrapoder ante las relaciones sociales dominantes, en tal caso, se trataria- mas
que una vuelta al pasado- de una redefinicion de los significados de la cultura indigena
esta vez ante un Estado-Nacional oligarca y racista. Este analisis se complementard y

contrastara con los otros indigenismos a abordar.

Diferente tipo de indigenismo, esta vez desde los circulos intelectuales criollos
de la capital peruana, aparecera con el grupo de Dora Mayer y Pedro Zulen, fundadores
de la Asociacion Pro-Indigena. El historiador Alberto Flores Galindo, escribié en
referencia a este tipo de indigenismo, que veian “en el indigena, dieciochescamente, al
hombre bueno e ingenuo, una reedicion del “buen salvaje” (FLORES, 2010, p. 125).
Discutiremos tal referencia a partir de la historia y de algunos escritos de sus

representantes:

Dora Mayer nacio en Alemania en 1868, a los cinco afos de edad fue llevada al
Perl, donde pasaria el resto de su vida. En su militancia estudiantil conoci6é a Pedro
Zulen, con quien proseguiria a tener una relacion muy cercana a lo que contribuyeron
también sus compartidos intereses por la causa indigena en el Perd. En sus memorias

relata:

Yo conoci a Zulen el 24 de abril de 1909, con motivo de una discusion sobre
el problema indigena propuesta por él y las conversaciones organizadas por
el Centro Universitario que funcionaba en ese tiempo en la calle del Fano,
bajo la presidencia de Oscar Miro Quesada, y con asistencia de Victor
Andrés Belaunde, los hermanos Alayza y Paz Soldan, José de la Riva
Aglero, Pedro Dulanto y otros. Ahi nacié la Asociacion Pro-Indigena que
establecio un contacto entre Pedro Zulen y yo (MAYER, 1925, p. 19).

El indigenismo que surge durante los primeros afios del siglo XX en la capital
del Peru, Lima, sera representado por la Asociacion Pro-Indigena, desde alli Dora
Mayer dirigira el periodico El Deber Pro-Indigena. La vision que tenian los
intelectuales reunidos en torno a dicha asociacion sobre los indigenas refleja un poco la
critica criolla a la nacion peruana, profundamente segmentada y racista. La denuncia de
parte de estos intelectuales, especialmente de Dora Mayer y Pedro Zulen sobre la
condicion del indio en el Per( sera progresiva, en cuanto al caracter de este, hemos
indicado que se trataria de un indigenismo de tipo “paternalista”. Es decir, la denuncia a

la explotacion servil de los indios en las minas y en las haciendas se hacian desde el
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punto de visto moral y el apelo a cierto humanismo por parte de las clases dominantes;
este indigenismo organiza a los intelectuales como mediadores de los intereses

indigenas ante el Estado. Como sefiala Zegarra (2009):

La Pro-Indigena se propuso como mision defender la vigencia para los
indigenas de los derechos que la Constitucion otorgaba a todo ciudadano
(libertad de expresién, reunién, propiedad, trabajo). Para garantizarlos,
recurrieron a una serie de estrategias, como la propaganda a favor de la causa
indigena, incidir en la aprobacién o abolicion de disposiciones legales,
establecer un periddico destinado a “educar” a los indigenas y una oficina
especial para defenderlos gratuitamente en todo el Peri (ZEGARRA, 2009,
p. 259).

Para este indigenismo la “educacion” del indio seria también una herramienta
fundamental para su liberacion, el indio debia enterarse de los derechos que le asisten
como miembro de un Estado-Nacion. La defensa del indigena pasaba por diferentes
ambitos como el laboral, de salud, educacion, administracion de justicia, etc. Poco a
poco la consultoria y las denuncias fueron aumentando, haciendo que la labor de la
Asociacion Pro-Indigena también se diera en la defensa judicial ante el constante

desinterés de las autoridades locales.

Dora Mayer escribié en 1913 una denuncia a los altos funcionarios de la
transnacional estadounidense Cerro de Pasco Mining Company con el objetivo de
“sensibilizar” a sus duefios en el trato que recibian los indigenas en las minas. En este
documento llamado “La Conducta de la Compafiia Minera del Cerro de Pasco”, Mayer
logra describir meticulosamente todo el sistema de opresion de los indigenas mineros y

sus familias, no solo en su lugar de trabajo sino en su vida cotidiana.

Por su parte Pedro Zulen, descendiente chino, se gradu6 en la facultad de letras
de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Como victima de prejuicios por su
origen, se fue formando en el ala critica de los intelectuales criollos de Lima, pasando
desde posiciones liberales a otras mas radicales. Su trabajo en la Asociacion Pro-
Indigena fue central, Zulen bregaba por la ampliacion democratica en un pais donde
intelectuales oligarcas creian que existia una republica acabada. Sin embargo, este autor
percibia que el indigena no hacia parte de la “sociedad civil”, el racismo generalizado
era un impedimento para la formacion de una nacion acabada. Su anélisis desde el punto
de vista moral, profundamente criticado y sus concepciones idealistas eran fruto de su
influencia y constante estudio del filésofo aleman Hegel, de eso da muestra su escrito

“Del neohegelianismo al neorrealismo: estudio de las corrientes filoséficas en
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Inglaterra y los Estados Unidos desde la introduccion de Hegel hasta la actual

reaccion neorrealista’”.

La idea que se tenia del indigena era la de una “raza”, naturalizando de nuevo su
cultura y sus supuestas caracteristicas. Para este indigenismo, la historia explicaria la
constante opresion del indio, el trato “inhumano” que les daban las élites peruanas
tendria que ser combatido por medio del tutelaje. Se puede discutir sobre la vision
positiva 0 negativa del indigena en este cuadro de pensamiento, pero el juzgamiento

moral es su principal caracteristica.

La solucidn de la posicién del indio en la estructura social peruana por medio de
su inclusion a un Estado-Nacion, como parte de la sociedad civil, y adn, la no
eliminacion de la “raza” como elemento clasificador y naturalizador de las
caracteristicas sociales fue una constante en el indigenismo de las primeras décadas del
siglo veinte, posteriormente, en las discusiones sobre etnicidad también se vera un

cambio,

pues ya no es Unicamente una disputa entre el antirracismo y el
multiculturalismo sino dentro de la nocién misma de etnicidad. Lo que esto
implica es, por una parte, la separacion de la nocion de etnicidad de la nocion
dominante que la conecta con nacioén y “raza” y, por otra parte, lo que pienso
es una concepcion positiva de la etnicidad de las méargenes, de la periferia
(HALL, 2010, p. 311).

De esa manera, en el Perd, los avances en los estudios antropoldgicos también
permitiran desligar la herencia naturalista de las discusiones sobre cultura y etnia. Por su
parte, la ideologia colonizadora, expandida en la posibilidad de la inclusién de los
grupos marginados a través del derecho y el pertenecimiento a una nacion acabada

mostrara fragilidad en su traduccion concreta.

Otra importante vertiente indigenista es la que promovieron los hermanos
Alejandro y Arturo Peralta (conocido por su seudonimo “Gamaliel Churata™) y del
Grupo Orkopata, fundadores de una de las mas grandes publicaciones indigenistas de
Nuestra América: El Boletin Titikaka. EI Grupo Orkopata, fundado en 1925, fue un
gran movimiento cultural de vanguardia artistica y literaria de raiz india desarrollado en

Puno, al sur del Peru.

Se trataba de intelectuales indigenas movidos por la causa emancipadora del
indio, donde la reivindicacion y autorrepresentacion de la cultura quechua y aymara

gran caminos necesarios a la construccion de la sociedad nacional. Aun cuando la idea
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de “raza” no se elimine, la inversion de la opresion del indio vendria justamente con la
valorizacion del elemento indigena mas alla de la cultura del trabajo sino como aporte
fantastico y originario en la cultura nacional. Aqui se quiebra el paradigma fundador

eurocéntrico e ingresa la posibilidad de una modernidad alternativa.

Arturo Peralta nacid en la region surefia de Arequipa en 1897, mudandose a
vivir tempranamente a Puno, alli asistio al Centro Escolar que dirigia el maestro José
Antonio Encinas Franco (fundador del proyecto pedagogico “Escuela Nueva’). Sobre

este proyecto, José Flores (2007) menciona algunas de sus caracteristicas:

Los postulados fundamentales de lo que con el tiempo llegd a ser La Escuela
Nueva, fueron los siguientes:

a) El proceso educativo debe enraizarse en un profundo interés y deseo de
aprender; el nifio debe sentir el trabajo escolar como un objetivo deseable en si
mismo;

b) La educacion serd personalizada seglin las necesidades e intereses del
educando;

¢) La escuela formara al nifio en y para el ejercicio de la libertad; y

d) La principal tarea del maestro consiste en estimular los intereses
intelectuales, afectivos y morales (FLORES, 2007, p.166).

Bajo estos ideales de transformacion fueron educados varios intelectuales de
inicios del siglo XX, especialmente en Puno —cuna del emprendimiento educativo- se
iban formando circulos de intelectuales susceptibles a los problemas de su region.
Mientras en el contexto local se radicalizaba la dominacién oligarquica y terrateniente,
en Puno se veia -como en ninguna otra region- las abismales diferencias entre la vida de

los blancos y de los indios explotados.

De entre los formados en esa generacion de intelectuales se encuentra Arturo
Peralta, su militancia cultural se convertiria en una de las mas importantes del siglo XX
en el Per( por su acentuado carécter anticolonial. A los dieciocho afios de edad ya habia
dirigido algunas revistas y también habia ayudado a fundar el grupo Bohemia Andina,
posteriormente puso en funcionamiento la revista literaria La Tea. Pero, sin lugar a
duda, el emprendimiento mas radical de critica a la sociedad peruana y de
revalorizacion de la cultura indigena fue el Boletin Titikaka cuyo primer nimero salid
en 1926, dicho boletin fue dirigido por el Grupo Orkopata, grupo que habia formado

junto a su hermano Alejandro Peralta.

El Grupo Orkopata reunia intelectuales punefios cuyas discusiones giraban en
torno de la condicién indigena y la revalorizacion de la cultura ancestral, no solo se trata

juicios en torno a la critica literaria, sino que su radicalidad consistia en la afirmacion de
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la existencia una epistemologia andina capaz de contraponerse a las corrientes

filosoficas europeas. Segun De Llano (2007):

El Boletin Titikaka tiene en gran parte de sus paginas la impronta de un
manifiesto permanente con declaracién de derechos y una marcada intencién
de construir un espacio vacante hasta el momento. La propuesta central
consiste en la promocion de una estética que tenga en cuenta “lo vernaculo,
lo autoctono” ya que “con la penetracion econémica y el control politico, la
obra de arte, la religion, la lengua, son otras tantas valvulas de asimilacién
pacifica imperialista” (octubre 1927:65) (DE LLANO, 2007, p. 146).

La postura que asume es critica del orden social peruano y critica del espiritu
colonial blanco, como dijimos, el representante mas importante de este movimiento fue
Arturo Peralta cuyo seudénimo paso a ser Gamaliel Churata, quien por su militancia
indigenista fue desterrado en 1932 durante el gobierno de Sanchez Cerro. Churata no
regreso al Peru por 32 afios, asentado en Bolivia después del destierro se dedicé a
profundizar su labor intelectual y su conviccion de izquierda. En el afio 1957, publicé en
La Paz una de las méas importantes obras de la literatura indigenista en America Latina:

“El Pez de Oro”, quien segun Luis Valcarcel seria algo asi como “El Coran Andino”.

Gamaliel Churata nunca fue reconocido ni estudiado a profundidad en el Perd,
aun cuando se trataba de un gran intelectual cuyo conocimiento de las corrientes
filosoficas europeas eran bastos. A través de un lenguaje irénico y hasta cierto punto
parddico contrapone, sin dificultad, su interpretacion de la filosofia andina a los juicios
filosoficos europeos. En su libro postumo “Resurreccion de los Muerto”, Churata se
enfrenta al pensamiento occidental dado que tensiona la estructura misma del lenguaje
espafiol, mostrando que los cddigos quechuas y aymaras son imposibles de ser
encasillados en ella. El libro refiere al contexto de una conferencia que enfrenta al
Profesor Analfabeto (filésofo andino) y a Platon, figura representativa de la racionalidad
occidental. El autor somete a diadlogo a ambos personajes demostrando su mutua
incomprension debido al manejo de modelos simbdlicos distintos. Mientras que en la
cultura occidental prevalece la razon, la cultura andina estaria regida por la experiencia

que trasciende el espacio terrenal.

Las lecturas mas recientes de Churata observan en él un precursor del
pensamiento decolonial e incluso postcolonial como aparece en el libro “Churata
Postcolonial” de Maribel Morafia (2015). Alli se presenta a un autor adelantado a su
tiempo en el que la hermenéutica sobre la filosofia europea y andina presenta rasgos

posibles de ser equiparados a la remocion tedrica impulsada por los autores criticos del
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eurocentrismo en —segun la autora- un continente “postcolonial”. Los escritos de
Churata posibilitarian referirnos a una potencial injerencia politica desde las culturas

sometidas en el proceso colonizador.

El lugar de la lengua en el intento del rescate de una cultura no es menor dado
que segun Laclau (1979) y Parekh (2005), el lenguaje ya somete a una realidad, a un
todo simbolico y complejo ademas que, no siendo sometida a un modelo de
racionalidad dominante, refiere a propias logicas no contenidas y hasta contrapuestas a

la hegemodnica.

Si bien Churata presenta una interpretacion de la estética y epistemologia
andinas, es el lugar de su produccién lo que le confiere especial caracteristica. Como ya
observamos, algunas corrientes del indigenismo nacieron entre los criollos blancos de
Lima, a diferencia de estos, Churata escribia desde un lugar cuya poblacion era
mayoritariamente quechua y aymara, su experiencia en Bolivia con la formacion de
movimientos indigenas también esclarecié su posicion sobre la condicion indigena, en

el propio terreno de la praxis.

El tiempo histérico de la formacion del Grupo Orkopata coincide con los
grandes debates en torno al marxismo en el Perd. En 1923, el joven José Carlos
Mariategui volveré de Europa con una firme conviccion marxista y resuelto a colaborar
en la movilizacion de los obreros y campesinos en el Perd. Conocido como uno de los
primeros marxistas en América Latina, su posicion frente al indigena sera resuelta por la
evaluacion de la condicion estructural peruana donde la sobrevivencia del latifundio y la
servidumbre explicarian su opresion, de ahi que para él el problema indigena sea el
problema de la tierra. En este sentido, serd interesante observar las importantes
vinculaciones de Mariategui con los indigenismos anteriormente expuestos, no solo
tedricas sino tefiidas de una importante labor cultural en torno a la Revista Amauta
(1926-1928).

En el prélogo al libro inicialmente mencionado de Luis E. Valcéarcel, Tempestad

en los Andes, José Carlos Mariategui (1927) escribe:

El "nuevo indio" explica e ilustra el verdadero caracter del indigenismo que
tiene en Valcarcel uno de sus méas apasionados evangelistas. La fe en el
resurgimiento indigena no proviene de un proceso de "occidentalizacion"
material de la tierra keswa. No es la civilizacion, no es el alfabeto del blanco,
lo que levanta el alma del indio. Es el mito, es la idea de la revolucion
socialista. La esperanza indigena es absolutamente revolucionaria. EI mismo
mito, la misma idea, son agentes decisivos del despertar de otros viejos
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pueblos, de otras viejas razas en colapso: hiddes, chinos, etc. La historia
universal tiende hoy como nunca a regirse por el mismo cuadrante. ;Por qué
ha de ser el pueblo inkaiko, que construy6 el mas desarrollado y arménico
sistema comunista, el Unico insensible a la emocion mundial? La
consanguinidad del movimiento indigenista con las corrientes revolucionarias
mundiales es demasiado evidente para que precise documentarla.
(MARIATEGUI, 1927, s/n).

Para Mariategui, como ya lo presenta en su célebre ensayo sobre “El problema
de la raza”, el socialismo en el Pert tendria que tener como uno de los sujetos
principales al indigena por su lugar en la estructura econémica peruana y su numero en
la poblacion nacional. Para €l, el mito de la existencia de razas superiores e inferiores
habrian justificado su opresion durante siglos; por lo tanto, la via de su emancipacion
seria la via revolucionaria. A pesar de su diferente interpretacion sobre la redencion
indigena, Maritegui se mostro siempre abierto a otras corrientes intelectuales ademas
del marxismo. Se destaca, por ejemplo, que varios intelectuales indigenistas publicaran
en diversas ocasiones en la revista Amauta, del cual habia sido fundador.

Mariategui critica a Valcarcel el hecho de encontrar la solucién del “problema
de las razas en el Pert” en el aspecto moral y también de idealizar su caracter. De ese
modo, ve en la literatura indigenista una literatura criolla ligada a sus propias bases

mestizas y no a la del indigena. Escribe en los sus Siete Ensayos:

La literatura indigenista no puede darnos una versién rigurosamente verista del
indio. Tiene que idealizarlo y estilizarlo. Tampoco puede darnos su propia
anima. Es todavia una literatura de mestizos. Por eso se Ilama indigenista y no
indigena. Una literatura indigena, si debe venir, vendra a su tiempo. Cuando
los propios indios estén en grado de producirla (MARIATEGUI, 1952, p. 360).

En contraposicion a las interpretaciones indigenistas, la vanguardia intelectual
que representaba el socialismo marxista buscaba, segin Mariategui, la liberacion del
indio a partir de sus condiciones concretas de existencia; de ahi que vinculaba la
cuestion racial al problema de la tierra en el PerQ. Para él, un indigenismo leido con los

ojos del materialismo histérico:

no es una especulacion literaria ni un pasatiempo romantico. No es un
indigenismo que, como muchos otros, se resuelve y agota en una inocua
apologia del Imperio de los Incas y de sus faustos. Los indigenistas
revolucionarios, en lugar de un platénico amor al pasado incaico, manifiestan
una activa y concreta solidaridad con el indio de hoy (MARIATEGUI, 1986, p.
100).

Mariategui conserva, sin embargo, la idea de la necesidad de la asimilacién del
indio a la nacién peruana, bajo la premisa de que lo indigena también seria elemento

basico de la cultura nacional. El “indigenismo revolucionario”, segin ¢l, no ansia una
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vuelta al pasado, sino que, teniendo en cuenta la irreversibilidad de la herencia europea,
es moderno y acorde a la situacion revolucionaria a nivel mundial que tendria en los
grandes movimientos clasistas su maxima expresion. Asi, los indios serian sujetos
revolucionarios en potencia en un Peru receptivo a las corrientes vanguardistas a nivel

mundial y a la necesidad de su propia situacion econémica y politica.

También creemos importante traer a nuestras discusiones a uno de los mas
grandes indigenistas peruanos: el etndlogo José Maria Arguedas, cuya vida singular es

inseparable de su produccion intelectual. La militancia de Arguedas abarca su

actuacion entre la poblacién indigena inmigrante en Lima, apoyando y
orientando en el folclore, podria definirse como indigenismo independiente,
aunque también su labor como funcionario en el Museo de la Cultura

corresponderia a su condicion de participe de un indigenismo oficial.
(LANDA, 20086, p. 38).

Sus aportes méas reconocidos se expresan en el &mbito literario; sin embargo, su
labor como antropologo y especificamente como etnologo en el rescate de la figura
andina no acaban en una llana valorizacion cultural, sino que aqui observamos el rescate
de la lengua quechua como un vehiculo ontolégico y epistemoldgico del modo de ser
andino con propio tiempo y espacio, ubicado en sus propias raices ancestrales, no tanto
en un pasado a ser superado. De ahi los profundos embates teéricos y politicos que

suscitd su pensamiento con otros intelectuales de la época.

Para Bendezu (1993), la publicacién de Yawar Fiesta en 1941, novela escrita por
José Maria Arguedas, rompe con los moldes de la produccién indigenista en el Perd,
porque el positivismo y romanticismo que caracterizaba a la interpretacidn externa al
indio son desplazados por una interpretacion interna de su situacion. Inicialmente y —
teniendo en cuenta la diferenciacion que hicimos entre los indigenistas e indianistas-
pareceria haber una contradiccion en esta afirmacion ya que se trataba de un hombre
mestizo escribiendo sobre los indios. ;Como es que se da un cambio dentro del propio
indigenismo a favor de un acercamiento méas acorde a la realidad de esos pueblos? Para
comprender esta cuestion tenemos que remitirnos indefectiblemente a la biografia de

Arguedas y a sus embates tedricos con otros intelectuales de su época.

José Maria Arguedas nacié en enero de 1911 en Andahuaylas — Apurimac, en
los andes surefios del Perd; su particular biografia influira decisivamente en la
interpretacion que como etndlogo y escritor hiciera sobre los indios. Hijo de una familia
criolla, su padre fue abogado y su madre pertenecia a la clase acomodada de Apurimac.
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Quedando huérfano de madre tempranamente, tuvo que soportar durante su infancia a
una madrastra odiosa, de quien regularmente recibia malos tratos. Los vinculos con la
servidumbre de indios fueron fuertes desde su infancia, Arguedas aprendié a hablar
quechua gracias a que pasaba mayor tiempo entre ellos, escuchando sus historias y

observando muy de cerca sus costumbres.

Asi, el cambio radical dentro del propio indigenismo es que, al contarse desde
adentro, la interpretacion del indio se humaniza, todo su contexto cultural se describe
horizontalmente, siendo honestos con la labor hermenéutica. Ya no se trata del indio
que necesita ser protegido, ya no se prioriza la mediacion y la defensa “humanitaria”.

Como menciona Bendezl (1993):

La convivencia con el indio y la fascinacion que Arguedas sentia por él
hicieron posible que lo describiera en toda su profundidad humana y no
solamente como un objeto de piedad. Para tratar adecuadamente del mundo del
indio en el limitado espacio de la novela, Arguedas tuvo que contemplar ese
mundo en su absoluta integridad, sin excluir de él ninglin elemento importante.
Consecuentemente, Arguedas vio al indio, al blanco y al mestizo en una
estructura de relaciones en la que el indio dejo de ser el objeto exético de
curiosidad y compasién, como lo habia sido para los indigenistas tradicionales
(BENDEZU, 1993, p. 278).

Por otro lado, el andlisis de la situacion estructural peruana dio un salto
cualitativo ya que la cuestion racial se volvid componente importante en la
problematizacion de la formacion del Estado-Nacion. De esa manera, el socialismo
indigena es necesario para subvertir las relaciones sociales de dominacion y para la
conformacién de una nacion rezagada por los proyectos criollos en el Per(. Arguedas no
romantiza la cuestion nacional, antes bien, realiza constantes esfuerzos para que el

“Pert profundo” sobresalga en la escena nacional como fundamento de su cultura.

Ya no se trataba de la defensa externa de la condicidn indigena en un Peru
gobernado por oligarcas y terratenientes, sino que la descripcion narrativa en sus obras
presenta al mundo andino como un complejo simbdlico que la cultura nacional oficial
omitia en sus representaciones. De ahi que el apelo a la literatura fuese la mejor via para
describir el campo andino y sus hombres desde el relato ficcional que conservaba, sin

embargo, la cultura de los indigenas andinos y sus rasgos mas representativos.

Arguedas no fue entendido por los intelectuales contemporaneos a é€l, su vida
estuvo llena de criticas a sus obras; sus esfuerzos por demostrar el mundo indigena
desde la narrativa de sus propios actores, asi como su propia vida al lado de ellos desde
su infancia, quisieron ser opacados por intelectuales capitalinos y extranjeros,

72



refugiados ellos en una supuesta cientificidad en el analisis de la situacion social, asi

como en la moda intelectual europea.

Una muestra clara de lo anterior se dio en el contexto de una mesa redonda
organizada el 23 de junio de 1965 por el Instituto de Estudios Peruanos (IEP), en el que
un grupo de intelectuales, entre los que se encontraba Anibal Quijano, planeaban
discutir la obra “Todas las sangres” de Arguedas. En dicho encuentro, éste fue
duramente criticado por su particular vision del Per(, lo acusaron de falsificar la
realidad nacional, de haberse quedado en el pasado, confundiendo un andlisis cientifico-

social con la escrita de una obra literaria.

Como refiere Escobar (1985)

Una de las impresiones que causa la primera parte del debate, se refiere a que
Todas las sangres no es Util a una lectura socioldgica y tanto la rigidez de
algunos personajes y especialmente el papel desempefiado por Rendén Willka,
es motivo para que se cuestione, en efecto, que ciertos personajes no reflejan la
realidad de una sociedad como el Perl. Especialmente por tratarse de una
obra de caracter social y, por lo tanto, empefiada en dar testimonio realista. En
otras palabras, los juicios que esgrimen Salazar y Oviedo sefialan la falta de
adecuacion entre el tratamiento de la novela y su referencia a la sociedad
peruana, donde se mezclan distintos estilos de concebir los caminos que hacen
del Per( un pais atrapado entre dos posibilidades, y que una de ellas parezca
cortada sobre un personaje que es incapaz de aparecer como real (ESCOBAR,
1985, p. 8).

La respuesta de Arguedas a esos cuestionamientos se sintetiza en una de sus
intervenciones, donde se opone a la deslegitimacion de su novela por no tener un
caracter estrictamente sociol6gico. Como mencionamos anteriormente, la propia vida de
Arguedas lo habia acercado a los indigenas, poseia conocimiento sobre su cultura mas
gue ningun otro intelectual. No obstante, el reclamo que se le hacia, en Gltima instancia,
descansaba en la ponderacion de la cuestion racial por sobre la de otros componentes,
como la cuestion de clase, por ejemplo. Ante estas cuestiones, Arguedas respondio lo

siguiente:

Si no es un testimonio, entonces yo he vivido por gusto, he vivido en vano, o
no he vivido. jNo! Yo he mostrado lo que he vivido, ahora puede que en el
tiempo que esto que he vivido no es cierto, lo aceptaré, bueno, con gran
alegria. Hay algunos elementos si que no son exactamente sociolégicos, que
no son un testimonio exactamente etnografico. Yo no estoy esperando que
no lo digan, seguramente lo van a decir, y yo voy a confesar que hay algunas
€0sas que no son exactamente etnograficas y que pueden por eso conducir a
ciertos errores, pero escribir una novela no... quien lee sabe que esté leyendo
una novela y no un tratado de sociologia (Fragmento de su intervencién.
ibidem. p. 36.).
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El indigenismo de Arguedas representa, entonces, un cambio de sentido en la
misma palabra. Para él, la cultura indigena es una parte importante de la nacién peruana
pero no la absorbe en su totalidad dado que su esencia es un universo enmarafiado de
expresiones y herencias culturales representado en la expresion todas las sangres. La
importancia del indio estd en el espiritu milenario y mégico que tornaron posible la

resistencia cultural después de la colonia y que sobrevive ain en los diversos pueblos.

2.2) LA LUCHA INDIGENA Y LA LUCHA POR LA TIERRA

De los planteamientos ya expuestos tomaremos la linea de Mariategui para
explicar la profunda imbricacion entre el “problema del indio” y el “problema de la
tierra”. Siguiendo esta linea, si es que la colonia habia resignificado los usos de la tierra
y la concepcion sobre los habitantes originarios, no habia ocurrido en ella una
distribucion en pequefas parcelas, se siguio conservando de alguna manera la estructura
de los ayllus. Los espafioles no dieron mayor atencion a la agricultura, su fuente de
riqueza fue implantada por el capitalismo mercantil minero, como vimos a traves de

expropiaciones no formales y trabajos forzados.

El otorgamiento de tierras en la Republica expandié el terreno cultivable pero
especialmente con fines de exportacion comercial hacia Europa. Tales negocios
estuvieron a manos de descendientes europeos, quienes hacian uso de las instituciones
coloniales que seguian siendo vigentes en las primeras décadas de la Republica para
seguir sometiendo a los “indios” a la servidumbre. Segun Mariategui esa aristocracia
criolla no tenia en mente un proyecto burgués, sobrevivia sobre las bases de la colonia,
se debe a ello que las principales caracteristicas del Perd republicano eran para él: el
gamonalismo® y la servidumbre. Entonces, los planos reivindicativos de los indigenas
no debian ser tomados desde el punto de vista moral sino del problema de la tierra. “La
aristocracia latifundista de la Colonia, duefia del poder, conservd intactos sus derechos
feudales sobre la tierra y, por consiguiente, sobre el indio” (MARIATEGUI, 1976, p.
46).

% Término peruano que hace referencia a una forma de poder sobre la tierra. Los gamonales no tienen
directa descendencia colonial; sin embargo, acumulan tierra por medios ilicitos y por el abuso de la fuerza
de trabajo local.
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La Republica sera testigo de la formacion de un grupo poderoso de terratenientes
y hacendados, los cuales tendran una influencia casi absoluta en los diferentes
gobiernos. Sin embargo, el poder de la clase dominante en el Perd, sobre todo en la
época del boom del guano y el salitre, se fue articulando con la burguesia extranjera,
especialmente inglesa, quienes comenzaron a controlar el circuito mercantil y financiero
en el Perd. Ello seria solo el inicio de la invasion de capitales europeos (principalmente
inglés y francés) y estadounidenses, que lejos de entrar en contradiccion con la
estructura de dominacion local se tendieron a articular a ella. EI mantenimiento de las
haciendas servia para conservar la servidumbre de los “indios” y por consiguiente, la

fuerza de trabajo para las empresas extranjeras.

La solucion que brinda Mariategui al “problema del indio” como “problema de
la tierra” ya no recurre al método liberal de libre parcelamiento dado que el capitalismo
se encontraba ya en otra fase. De la misma manera, las caracteristicas internas del
sistema de poder en el Perd imposibilitaban esa medida. Mariategui; sin embargo,
observa un rasgo esencial al proyecto socialista incluido en el modo de ser de las

comunidades indigenas:

Consecuentemente con mi posicién ideoldgica, yo pienso que la hora de
ensayar en el Per( el método liberal, la forma individualista, ha pasado ya.
Dejando aparte razones doctrinales, considero fundamental este facto
incontestable y concreto, que da un caracter peculiar a nuestro problema
agrario: la supervivencia de la comunidad y de elementos del socialismo
préctico en la agricultura y la vida indigenas (MARIATEGUI, 1929, p. 43).

El ayllu o grupo de familias era caracterizado por el trabajo colectivo en
beneficio general o de los particulares, se trataba de un sistema de solidaridad
reproducido por siglos y de raices preincas que podrian servir, para algunos
intelectuales, de base para otras formas de organizacién social. Al estar entre ellos
Mariategui, esta polémica hizo que se lo tildara de “populista”, 1a critica tenia como
referencia a los populistas rusos que planteaban que las comunidades agrarias podrian
ser una via practica de llegar al socialismo sin renunciar a las raices ancestrales. Sin
embargo, no pudo concretarse el proyecto socialista en el Pert y la condicion del
indigena seguia dependiendo de la voluntad de los gamonales y del trabajo explotado,
pero ello no impidié las acciones colectivas de los campesinos en diferentes periodos y

de diferentes maneras
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Wilfredo Kapsoli (1987), realizé uno de los trabajos mas completos sobre los
“Movimientos Campesinos en el Perti”. Este autor diferencia la lucha campesina de en

diferentes etapas:

1. Los movimientos antifiscales: 1879 — 1896
Los movimientos milenaristas: 1919 — 1930
Los movimientos reformistas: 1945 — 1948

Movimientos revolucionarios: 1956 — 1965

v kA W

Movimientos campesinos recientes

Existia, para Kapsoli, la necesidad de sistematizar las luchas libradas por el
campesinado peruano desde la formacion del Estado peruano, ya que el proceso de
acumulacion de capital insertaba nuevas peculiaridades en la lucha de clases y en la
lucha por la tierra. Si bien el Estado mantenia una relacion casi determinante con
respecto a las oligarquias, se mostraba necesario la discusién de las transformaciones en

el campo por el imperialismo, de ahi la necesidad de realizar una tipologia.

La tipologia de hecha por Kapsoli (1987) sirve de manera esencial a nuestra
investigacion dado que abarca los periodos mas importantes de la movilizacion indigena
campesina en el Per(. Los campesinos de Pasco tuvieron esencial protagonismo en estas
movilizaciones por la tierra, es especialmente en el punto cuatro (periodo de los
movimientos revolucionarios) en el que sera librada la Masacre de Huayllacancha en
Rancas, la cual tuvo como antecedente una serie de tensiones entre la oligarquia peruana

y el capital extranjero.

La lucha por la tierra por parte de las Comunidades Indigenas se enmarca en la
primera y segunda de las etapas. El primero tiene como foco de resistencia luchas
especificas contra el ordenamiento legal tributario entre los que destaca la “Rebelion de
Atusparia” (1885). A su vez, este periodo se caracteriza por progresivos motines
indigenas en las haciendas, dado que los reajustes y reorganizaciones de la economia en
crisis después de la Guerra con Chile habrian impactado en la intensidad del trabajo
exigido. El Estado impulsara la reconstruccion del pais via participacion obligatoria en
la construccion de obras publicas, aumento de los impuestos y acarreando un nivel
mayor de concentracion de la tierra contra las Comunidades Indigenas y en favor del

latifundio (incremento de privatizacion de la tierra, cercas, y control). Las
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consecuencias sociales de estas medidas en el campo se hicieron notar en el aumento del

abigeato, el bandolerismo y motines.

La segunda etapa, segin Kapsoli, seria la “Epoca de la hegemonia imperialista”
(1919-1930), periodo que abarca una serie de movimientos campesinos de tinte
“milenarista” entre los que se destaca la “Sublevacion de Tocroyoc” en 1921. El
contexto mundial ayuda a caracterizar esta época, tenemos por un lado la consolidacion
de Estados Unidos como potencia mundial, la Primera Guerra Mundial y los impactos
generados por la Revolucion Rusa; en el plano interno, la crisis oligarquica favorece a la
entrada de capitales extranjeros. Es un periodo en que aumentan las movilizaciones en
el campo y persiste el miedo a la formacion de una organizacion campesina armada,
debido a ello el Estado aumentaba -a través de mecanismos legales- el control del

campesinado.

La tercera etapa (1945 - 1948) se vincula al surgimiento de movimientos y
partidos politicos organizados de caracter reformista. Se presencia, especialmente en la
costa norte del Perq, el “crecimiento economico de los sectores agroexportadores y la
creciente alza del costo de vida como consecuencia inmediata de la Segunda Guerra
Mundial” (KAPSOLI, 1987, p. 88).

En este periodo, los hacendados quisieron volver a tener el control directo de sus
propiedades, para tal propdsito iniciaron un proceso de expulsion masiva de los
yanaconas que usufructuaban de sus tierras. “Los expulsaban porque no pagaban el
arriendo en la fecha precisa o por cualquier motivo fdtil, lo que ocasion6 conflictos,
juicios y actos de resistencia frente al desalojo” (MATOS, 1976¢, p.111). Ante el
peligro de una mayor organizacion campesina, la siempre opuesta a los principios
socialistas APRA (Alianza Popular Revolucionaria Americana), promovi6 la “Ley del

Yanaconaje” que tenderia, segtn ellos, a:

evitar el caos y la desorientacion que puede venir como consecuencia del
intenso deseo de la masa campesina por poseer, repetimos, tierras de cultivo.
Ella actuard como un verdadero parachoque entre el afan posesionado del
campesinado y la tendencia individual de grandes extensiones de territorio
agricola [Programa Agrario del Aprismo]. (SACO, 1946, p. 25)

De esta manera se busca frenar la lucha de clases en el campo. Aprovechando el
contexto general de crisis, el sector capitalista se enfrenta a la oligarquia tradicional para
consolidar el avance e implantacion de las relaciones sociales capitalistas en el campo

dentro de un proceso de desarrollo desigual entre la costa y la sierra peruana. La
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respuesta de la clase trabajadora del campo y las ciudades a los ajustes salariales y al
incremento laboral, que buscaba poner sobre los hombros de los trabajadores los costos
de la crisis, fue una continua formacion de sindicatos obreros y campesinos que
impulsaba el movimiento popular peruano; sin embargo, este proceso fue detenido con

el golpe militar de Manuel A. Odria en 1948.

En esta época, los campesinos de la region de Pasco fueron los que concentraron
mayores grados de movilizacion. Destacan los casos de las haciendas de Huarautambo,
donde los trabajadores, cansados de tantos abusos, decidieron plantear un pliego de
demandas donde fijaban los salarios, la racion diaria de alimentos, libertad de la venta
de sus productos, indemnizaciones, buen trato, libertad de creencias, etc. EI problema se

desat6 cuando:

Los terratenientes se esmeraron en retener y almacenar la papa. Ademas, los
colonos, que no habian sido afectados mayormente, querian vender sus
productos en el mercado regional, pero los obligaban a que los expendan al
precio fijado por la hacienda. El precio era abiertamente inferior al del
mercado regional. Esta fue, sin embargo, una medida natural. Otras, mas
agresivas, consistieron en la expansion de los trabajadores y la confiscacién
de sus productos, valiéndose de una forma primitiva de acumulacién
(KAPSOLLI, 1987, p. 97).

Las huestes del Estado criminalizaron la protesta campesina enviando a prision a
sus dirigentes. Por su parte, los hacendados iniciaron represalias contra las familias de
los campesinos involucrados en la protesta. ElI conflicto culmind con un acta de

conciliacion, en €l se aceptaban solo algunas de las demandas iniciales.

Similares conflictos ocurrieron en las haciendas Chinche y Pomayarus en el afio
1945, “para esta época los campesinos habian logrado crear sus organizaciones
gremiales: “Los sindicatos de pequefios ganaderos y campesinos de Chinche y
Pomayarus” afiliados a la “Unidn Sindical Departamental de Trabajadores de Pasco” de
tendencia aprista”. (Ibidem. p. 100). Los campesinos pedian estabilidad en el alquiler de
tierras en las haciendas para sembrado y pastado de sus animales y la apertura de una
escuela para que sus hijos se puedan educar. Los gamonales rebatieron sus demandas
con una serie de reglamentaciones que elevaba el costo de pastado y legitimaba
facultades de la hacendada sobre el ganado de los campesinos, ello como una via de
expulsion de sus tierras. Otros levantamientos importantes en este periodo se dieron en
el departamento de Ancash, en las haciendas de Chinchobamba y Andamayo en 1947;
en Cajamarca, en las haciendas Chamis y Pallan en 1946 y en Andahuaylas, en la

hacienda Generosa Bombén en 1952.
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La aceptacion y préctica de una via revolucionaria para mejorar la situacion de
los obreros y campesinos peruanos tiene sus origenes en la formacion de las primeras
columnas guerrilleras entre 1956 y 1965. Se trata de un movimiento nacional que critica
toda la formacidn social peruana por no haber superado sus rezagos de feudalidad y por
estar promoviendo, aun dentro del proceso de modernizacion latinoamericano,
desarrollos desiguales. La formacion del Movimiento de lzquierda Revolucionaria
(MIR) en 1959 se enmarca en un contexto de migracion del campo a la ciudad, lo que
iba originando empobrecimiento y hacinamiento, por lo tanto, la formacion de un

ejército industrial de reserva.

Desde el poder se pensaba en como contener la influencia revolucionaria entre
los campesinos mas alla de la via represiva, por estos afios se planteaba ya la necesidad
de una Reforma Agraria en el Per(. Las constantes revueltas campesinas demostraron la

urgencia de una redistribucion de tierras, la cual no se daria sino hasta 1969.

Entre los movimientos campesinos precedentes a esa etapa se encuentran: La
Comunidad de Paucar y Cauri en Pasco contra el sistema de multas y castigos
corporales. Ya frente a otro agente explotador, la empresa minera Cerro de Pasco
Copper Corporation, comunidades como Quiullacocha y Rancas posicionaron sus
luchas contra la invasion de tierras. Desde el afio 1914, la empresa habia comprado
varias haciendas locales y su interés era ir expandiendo sus terrenos. A fines de la
década de los cincuenta, la empresa comenzaba a cercas los terrenos que pertenecian a
estas comunidades; las autoridades hacian caso omiso a sus constantes quejas por lo que
decidieron recuperar sus tierras radicalizando sus luchas. Estos Gltimos movimientos

fueron precedente importante para la Reforma Agraria.

Diego Garcia Sayan (1982) investigo las “Tomas de tierras en el Peri” posterior
a la Reforma Agraria, para él el movimiento campesino ya no tenia caracter defensivo
hasta la década de los cincuenta, sino que se planteaba la necesidad de una recuperacion
directa. “Un empuje tan grande del movimiento campesino, que se expresa en un
resquebrajamiento de la dominacion terrateniente, tiene en su base el debilitamiento de
formas tradicionales de opresion y de dominacion” (GARCIA, 1982, p. 14). Junto a la
radicalizacion campesina se evidenciaba, en el Estado, conflictos entre la burguesia y la
oligarquia tradicional. Ante un conflicto sin resolver, el aparato militar tomo el Estado y

se orientd a atender problemas histéricamente desatendidos por la clase dominante:
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Sin quererlo, la reforma agraria acicate6 la lucha campesina. Un encendido
discurso anti-terrateniente pronunciado por funcionarios gubernamentales —
condensado en frases como “la tierra para quien la trabaja” o “el patréon no
comera mas de tu pobreza”- venia acompafiado de una efectiva voluntad
politica de ejecutar las expropiaciones previstas en la ley. Las grandes
expectativas asi generadas en el campo se reflejaron en importantes luchas y
en su correlato organizativo-gremial: la reorganizacion y vitalizacion de los
gremios campesinos (ibidem.15).

Si bien a partir de la Reforma Agraria, la organizacion del movimiento popular
fue principalmente de arriba hacia abajo, la lucha de los campesinos se descentralizo y
extendio por todo el pais, las Comunidades Campesinas legitimaron la posesion de la
tierra y se cred por todo el Pert cooperativas agrarias autogestionadas. Por otro lado,
creemos que el periodo nacionalista de Velasco representa un corte fundamental en la
nominacion y reconocimiento de los otrora “indios”. A este respecto el Estado Nacion,
absorbe y digiere de singular manera la pluridiversidad de los pueblos indigenas,
prefiriendo la nominacion de “campesinos” y quedandose con la “esencia” de sus

culturas para la consolidacion de una “nacion” inacabada.
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CAPITULO 3: ACERCA DEL IMPERIALISMO, LA TIERRA Y MINERIA EN
EL PERU

3.1) EL IMPERIALISMO EN EL PERU

El imperialismo, conforme al entendimiento leniniano, representa una fase
superior del capitalismo en el que cambia la forma de acumulacion de riqueza y
predomina el capital financiero y bancario. De la misma manera, un proceso donde
domina la exportacion de capitales desde los paises centrales hacia la periferia para
invertir en enclaves y desarrollar grandes procesos productivos, especialmente de
extraccion de recursos primarios gracias a la abundancia de mano de obra explotada. De
forma que, el caracter de la incorporacion al mercado internacional por parte de los
paises tercermundistas profundiza las contradicciones de clase en un movimiento de

desarrollo desigual y combinado.

A inicios del siglo XX el capital transnacional se tornaba mundial, en estos afos
Estados Unidos va consolidando su hegemonia y desenvolviendo a la par una serie de
mecanismos que incrementen la acumulacién de capital y la transferencia de valor.
Segin Ruy Mauro Marini (1969), en las economias dependientes se incrementa la
violencia sobre los trabajadores y el Estado cumple un rol esencial en la integracion de
las economias particulares a las del mercado mundial, dado que una caracteristica
esencial del imperialismo sera la capacidad global de integracion, dependiente siempre

de los centros econémicos del mundo.

Como dijimos: En el Perd, el poder de Estados Unidos va superando al dominio
inglés. De acuerdo con Flores Galindo (1979), esto aumentard mucho mas con la
construccién del Canal de Panama por la grande abertura comercial. Ademas de ello, a
inicios de siglo el desarrollo de las fuerzas productivas en Europa (sobre todo en Francia
y Alemania) y en los Estados Unidos incentiva a una mayor demanda de minerales.
Segun Yepes (1972), en aquella época “el desarrollo de la petroquimica y la electricidad
modificaron, entre otras cosas, las fuentes de energia y luz. La siderurgia y la
metalurgia cobran un extraordinario vigor” (p. 14). Fue debido a esos hechos que se
torné muy importante explotar las reservas de cobre que se habian descubierto a finales
del siglo XIX en Cerro de Pasco (en los Andes Centrales). La demanda por minerales

iria en aumento en los periodos que comprenden las guerras mundiales. Al contrario de
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la mineria desarrollada durante la colonia, a inicios del siglo XX se presenciaran la entra
de maquinas especializadas para la explotacion subterranea de minerales y una gran

estructura industrial para facilitar su comercio.

Cuando nos referimos a los Andes Centrales del Per( a inicios del siglo XX,
debemos tener en claro su geografia accidentada y su poblacion (mayoritariamente
indigena) empobrecida, una oligarquia regional déspota y explotadora, y la division
territorial en haciendas y tierras comunales; ello nos posibilitara entender mejor los

impactos de una mineria industrial a gran escala.

Los Andes Centrales son un gran ejemplo de la capacidad de la penetracion
capitalista a lugares remotos del mundo. La geografia muy accidentada, el clima
inhospito y la altitud sobre el nivel del mar (3000 a mas), tornarian casi imposible un
sistema econdmico integrado a los centros mundiales. Sin embargo, la construccion del
ferrocarril mas alto del mundo, atravesaba mesetas, montafias empinadas, y toda la
barrera geografica anteriormente descrita. Las maquinarias se instalaban en zonas
predominantemente rurales y con fuerzas productivas muy atrasadas, ahi el capital iba
acomodando el contexto geografico y social segin sus necesidades. En “Los duefios del
Pert”, Carlos Malpica hace un rastreamiento de quienes serian los duefios de la Cerro

de Pasco Copper Corporation formada en 1902:

He tratado de averiguar qué intereses controlaban a la Cerro, estudiando su
directorio. Parece que estaba controlada por dos ‘“holdings” yanquis:
Newmont Mining Corporaton (bajo la influencia de los grupos Morgan y
Rockefeller) y American Metal Climax. Uno de los directores de Cerro,
Donal Hamilton Mc Laughlin, era presidente de American Trust Company,
que tenia tres directorios entrelazados con los bancos y compafiias de seguro
Morgan. También presidia el consejo de Homestake Mining Company ligado
a través de sus tendencias en Ydarado Mining Company de la esfera de
influencia de Morgan. Segin la misma publicacién, “Newmont Mining tiene
un interés sustancial en Cerro de Pasco”. “La Newmont Mining Corporation
se form6 en Delaware, Estados Unidos, el dos de mayo de 1921 con el
proposito de adquirir, desarrollar, financiar y explotar propiedades mineras”
(MALPICA, 1988, 301y 302).

Formada por el deslumbre del descubrimiento de extensas betas de minerales en
la Sierra Central, La Cerro estuvo en manos de grandes grupos econdmicos
estadounidenses que invertian en América y en Africa por la disponibilidad de riquezas
naturales y fuerza de trabajo a explotar. En la esfera del trabajo, es importante destacar
el inicio de un proceso de proletarizacion forzada, las empresas mineras, avaladas por el
Estado, organizaban campafias de caserio de campesinos con el ofrecimiento de salarios

minimos y los retenian en las minas por medio de practicas de endeudamiento. Otro
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impacto del imperialismo en los Andes fue la expropiacién por contaminacion
progresiva, al cual nos referimos como fractura metabolica, en &reas agricolas como

forma de expulsar a las poblaciones locales de sus tierras.

De esa manera, mientras la industria minera iba creciendo y expandiéndose, la
vejacion a las Comunidades Indigenas y Campesinas se hacia més constante. El escritor
regional Mufiasqui Hurtado (2006), interpreta este proceso como una practica de
“voracidad del imperialismo yanki” que jamas sera resarcida, dadas las consecuencias
nefastas de la explotacién minera capitalista en la region de Pasco. No solo se trata de la
explotacion del trabajo sino del envenenamiento progresivo de los pastos y los rios por
desechos tdxicos y emanacion de humos. Como ya dijimos, la etapa imperialista del
capitalismo radicalizara las expulsiones y la cosificacion de los seres vivos. A este nivel
no importa la vida del trabajador ni el de la naturaleza (flora y fauna), tampoco habra

una legislacion capaz de sancionar los serios dafios ambientales.

La poblacion local tendra que adherirse de manera forzada al circulo productivo
impulsado por el capital extranjero, ya sea via participacion directa en el trabajo minero
o0 en el mercado local que iba impulsando. Lo cierto es que la empresa optara por otros
mecanismos de extraccion de plusvalor en las zonas agricolas y ganaderas que eran
desarrolladas por los campesinos (como pequefios propietarios, en las propiedades
comunales o como trabajadores en las haciendas). La abundancia de pastos y la
desproteccién legal de la poblacién atrajeron a la Copper para invertir también en este

sector, controlando por muchas décadas casi la totalidad de la economia regional.

Segun Caballero (1981),

una de las primeras acciones de la Cerro de Pasco Corporation fue comprar la
hacienda Paria o San Juan de Paria al Monasterio de las Nazarenas en 1903.
Asi, 34.237 hectareas pasaron a manos de la Corporation para realizar obras
necesarias para las instalaciones mineras (CABALLERO, 1981, p. 78).

El afan de retener el control sobre la tierra en la region de explotacion minera,
segun el autor, pueden explicarse por dos motivos: Primero, ademas de la veta minera
era imprescindible tener el control sobre otros recursos como el agua y, en segundo
lugar, para controlar la mercaderia alimenticia y el transporte de sus productos por

medio de los animales.
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Cuadro 1 — Concentracion de tierras en la primera etapa de operacion de la Cerro de Pasco
Copper Corporation.

COMPRA DE HACIENDA (1903 -1920)

1903 San Juan de Paria | Cerro de Pasco | Mineria-ganadera 34,237
1906 Chumpe Morococha Mineria-campamentos *)
Morococha (Tucto)
1907 San Fco. de Pucard | Morococha Ganaderia 10,320
1907 Viscamachay Morococha Ganaderia 3,931
1912 Tallapuquio Oroya Casas-campamentos 1,592
1918 Chulec-Cancha Oroya Casas Empleados- 36,7
Hospital
1919 Casapalca Huarochiri Instalaciones mineras- 7,033
ganaderia
1920 Oroya- Huaymanta | Oroya Fundicion Metaldrgica- | 2,870
(Chacapata) Campamentos
1920 Antahuaro Oroya Ganaderia 7,212
TOTAL 67,231.7
*Se incluye en la extension de Pucara
Fuente: Fondo Casaracra, R.H. Missener, “Historia de las Propiedades de la
Cerro de Pasco Corporation, Agosto, 1960.

Fuente: CABALLERO, 1981, p. 80.

En esta primera etapa, la empresa minera dejaba, mayormente, las tierras en
manos de los arrendatarios, contrataba campesinos que se dedicaran al pastoreo y
después los tenia como reserva de mano de obra para el trabajo en las minas, también se
subarrendaban las tierras a cambio de productos que la compafiia podia ofrecer a los
trabajadores (alimentos, carbon, champa, etc.). Una asertiva es demostrativa sobre las
relaciones sociales de produccion que desarrollaba la minera: “Se plantea una grave
contradiccion: el objetivo de la Corporation de abaratar sus costos de produccion
disminuyendo sus gastos en salarios los llevo a utilizar sus haciendas a la manera
tradicional; ganado huaccho y trabajo servil” (Ibidem, p.82). Es decir, se trata de una

vinculacion dinamica entre el desarrollo de la produccion minera y la concentracion de
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tierras. No se contraponen, ambas sirven a la reproduccion del capital en la zona a partir

de la explotacion del trabajo servil de la poblacion local.

El mismo autor ubica la segunda etapa de concentracion de la tierra por parte de
la empresa imperialista entre los afios de 1924 al 1957. La demanda de minerales en el
mundo contribuy0 a que la empresa minera se expandiera en la region; ademas, ahora la
empresa también crearia una planta de fundicion y procesamiento de minerales en La
Oroya, hecho que aumentaba el valor de su produccion para exportacion. Con la
creacion de la funcion de La Oroya en 1924, se iniciard un proceso irreversible de
contaminacion, dicha ciudad se ubica en la actualidad entre las mas contaminadas del
mundo. El atentado contra la naturaleza sera un factor clave para una mayor
concentracion de la tierra por la Compafiia puesto que abarcaba los medios de
produccion de los campesinos locales, los cuales no tenian recurso suficiente para
trabajar sobre terrenos afectados En otras palabras, fue un medio de expulsion, ademas

de esto, porque contribuyé a desvalorizar las tierras de los pequefios propietarios.

Estos humos eran lanzados por una chimenea ubicada en el centro de la
quebrada de la Oroya, a poca altura, de tal manera que los vientos que soplaban
de norte a sur se encargaban de expandir estos humos en toda la zona. En seis
afios de intenso funcionamiento, se compraron 231,542 hectareas que incluian
9 haciendas y 1a Sociedad Ganadera (ibidem. p. 85).

Caballero (1981), vuelve a presentar otro cuadro sobre la concentracion de

tierras por parte de la Compafiia ya entre los afios de 1924 a 1954:

Cuadro 2 — Concentracion de tierras por la Cerro de Pasco Copper Corporation entre 1924 y
1954,

COMPRA DE HACIENDA POR LA COMPANIA (1924 -1954)
Afio Haciendas Hectareas Ubicacion
1924 Quiulla (*) 15,254 Junin
1924 Punabamba (**) 24,772 Junin
1924 Jatun Yarus (Yarustocso) (*) 1,068 Junin
1924 Curipata o Ventanilla (*) 2,517 Junin
1925 Casaracra (**) 29,565 Junin
1925 Sociedad Ganadera de Junin | 114,642 Junin

(*)
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1926 Atocsaico (**) 39,146 Junin
1926 Pancar (**) 2,505 Junin
1928 Toldoma (*) 2,094 Junin
1929 Pastos de Pomacocha (*) 279 Junin
1937 Isancancha (***) | 1,145 Junin
(Herancancha)
1941 Huaripallac 346 Junin
1942 Colpa 2,655 Junin
1948 Porvenir 145 Junin
1949 Bellavista 6,462 Lima
1952 Carmen Chico 3,30 Pasco
1953 Tingo de Llaupi 79 Junin
1954 Condorcancha (**) 341 Junin
1954 Pucayacu —  Trinidad - | 325 Pasco
Porvenir
Jesus Maria — Arc. San Miguel | 314,26 Pasco
Santa Maria de las Nieves 31,27 Pasco
Huarmipuquio 2,06 Pasco
Huanyapunco 5 Pasco
San Antonio 78,58 Pasco
El Tabladillo 10 Pasco
San Francisco 10 Pasco
Dolores - Pasco
TOTAL 240,694.45

(*) Dafios graves

(**) Dafios parciales

(***) Darios leves

Fuente: Fondo Casaracre, R.H. Missener, op. cit.

Fuente: CABALLERO, 1981, p. 86.

86



Conforme muestra el cuadro, el desarrollo del capitalismo minero unido a las
actividades ganaderas de la Comparfiia pas6 por diversos ciclos econémicos, unos
periodos fueron mas activos y tendieron a crecer las tasas de ganancia y las hectareas de
tierras. En otros periodos, como entre los afios 1929-1937, la crisis econdmica mundial
impactd también en el crecimiento de la Compafiia. De cualquier manera, en las dos
etapas descritas se nota una tendiente compra de haciendas de la region central, si bien
en las primeras décadas ellas estan mayoritariamente en manos de arrendatarios,
posteriormente la empresa tendra el control mayoritario sobre la produccion ganadera.
Ello le posibilitara controlar el mercado interno de alimentos (lacteos y carnes), lanas, y
combustibles organicos, imponiendo precios y cantidades de distribucion de estas

mercancias incluso a los campesinos que contaban con sus propias tierras y animales.

La violencia generada por la expulsion y consecuente sometimiento de los
campesinos pobres serd contestada por una serie de movimientos en la region, no es un
rasgo fortuito que la Sierra Central del Per( haya sido terreno de grandes luchas
campesinas libradas contra el gamonalismo y los constantes abusos de las mineras.
Como ya sefialamos cuando nos referimos a los movimientos campesinos en el Perd, a
fines de los afios cincuenta se daran una serie de recuperacion de tierras en Pasco que
servira de antecedente a la Reforma Agraria de 1969, entre estos casos destaca nuestra

Comunidad estudiada.

3.2) SUPEREXPLOTACION EN EL IMPERIALISMO

Una caracteristica principal de la condicion de dependencia en el capitalismo es
la superexplotacion del trabajo. Ruy Mauro Marini (1969) asienta bien el concepto para
referirse al grado de explotacién de la mano de obra en las economias latinoamericanas.
La relacion entre el tiempo socialmente necesario para la produccién de valores y el
tiempo real empleado en el trabajo se presenta en el capitalismo como una relacion de
explotacion; el primero, hace referencia al tiempo que necesita el trabajador para
producir sus medios de vida -lo cual tiene que ver con la capacidad productiva-; el
segundo sefiala el tiempo real de trabajo. La plusvalia puede obtenerse mediante el
alargamiento de la jornada laboral o0 mediante la desvalorizacion real del mismo dado el

adelanto tecnoldgico compensado con el aumento de intensidad en el trabajo.
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En los paises dependientes, el trabajador promedio no alcanza a cubrir con sus
remuneraciones los medios necesarios para satisfacer sus necesidades y por imposicion
del desarrollo global de las fuerzas productivas tampoco tiene alcance al disfrute de los
medios tecnoldgicos para reducir sus jornadas laborales. De esta manera, la desigualdad
generada en el término de intercambios a nivel mundial, a partir de un desarrollo
desigual y combinado, afecta més al trabajador de economias dependientes. Este no
tiene ni lo minimos necesario para vivir, este rasgo constituye el fundamento de la

superexplotacion.

La superexplotacion y las constantes expulsiones precarizan, ademas del trabajo,
la propia vida de los trabajadores en las economias pobres. Ya nos referimos a la
relacién tierra-mineria en el Perl configurada en una historia de desigualdades y
atropellos, en la fase imperialista, esta relacion ademas de contener relaciones de
explotacion sobre la naturaleza implica la relacion de explotacion sobre el trabajo y el
ser de los campesinos. Si bien la exportacion de capitales para la industria de extraccion
minera estd mas presente en el Per( neoliberal, sus origenes remontan a las primeras
décadas del siglo XX y no es posible tomarla solo como un apunte histérico dado que
los rasgos principales de la llamada “vieja mineria” cimientan de manera determinante

los nuevos casos.

La relacion campesino—minero no siempre fue antagdnica, la historia demuestra
la violencia con la que se fue desarrollando una identidad minera en las economias
campesinas, alternando y conjugando sus caracteristicas. EI mismo desarrollo de un
proletariado minero tiene como origen un proceso violento de sometimiento al
campesinado, el acaparamiento de tierras por parte de las mineras aseguraba la fuerza de
trabajo para la mina. En la republica se desarrollé el método del enganche, este método
consistia en que funcionarios de la minera iban en busca de campesinos de la zona para
ofrecer trabajo con pagos adelantados. Una vez que se conseguia tener al trabajador en
la mina, al inicio por un periodo determinado, se le retenia alli por medio de deudas

generadas ya sea por faltas en el trabajo, préstamo o servicios.

Los mineros eran sometidos a grandes jornadas de trabajo y durante décadas no
contaron con implementos necesarios para su labor en las minas, lo que contribuia a la
adquisicion de enfermedades pulmonares y posteriormente a la muerte del obrero. El

mercado interno que se generaba a partir del crecimiento de la mineria tampoco era otro
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ingreso para el campesinado ya que la empresa por medio de La Mercantile, su gran
establecimiento de alimentos, obligaba a los trabajadores a comprar de alli los productos
basicos para su sobrevivencia a precios exorbitantes. Segun Krujit y Vellinga (1988),
con el pasar de las décadas, las mineras sufrian menos de la escasez de la mano de obra,
especialmente los afios cuarenta y cincuenta aseguraron el reservorio de mano de obra

dada la explosion demogréfica, ademas:

Siempre que surgia la necesidad de nueva mano de obra se pedia a los
trabajadores leales que llevaran amigos y familiares del mismo pueblo; éste
era especialmente el caso de los campamentos mas antiguos como Casapalca,
Morococha y Mahr Tunel. Entretanto, las minas nuevas como Yauricocha y
San Cristobal también habian desarrollado una fuente laboral estable en las
comunidades circundantes (KRUJIT y VELLINGA, 1988, p. 47).

Asi, era encargado a los campesinos que subsanasen la escasez de mano de obra
por el convencimiento de otros a cambio recompensas materiales. Sin embargo, dada la
sacrificada labor en las minas, fueron muchos los campesinos que huian hacia sus
comunidades natales. Especialmente en época de cosecha de alimentos, la empresa
sufria una escasez de mano de obra ya que los campesinos preferian indefectiblemente
regresar a sus tierras, donde no habia un control rigido y podian ser mas reflexibles en

cuanto a sus horarios de trabajos.

Sin embargo, los campesinos en vias de proletarizacion no dejaban atrds sus
costumbres, las recreaban en las minas. Habia que masticar coca y agradecer a la
Pachamama, habia que dar su pago al Tayta Jirka para realizar un buen trabajo, etc. De
la misma manera, la matriz linguistica del quechua vinculaba a los campesinos en las
minas y dificultaba el entendimiento con algunos funcionarios estadounidenses que

apenas entendian el espafiol.

De acuerdo al surgimiento y extension de las modernas teorias de administracion
empresarial, especialmente el fordismo, la empresa se iba organizando mejor. La
formacion de sindicatos obreros ayud6 a regularizar beneficios sociales conforme se
iban desarrollando las luchas del proletariado minero. Ya las quejas de las comunidades
campesinas ante los atropellos de la empresa minera tardaron mas en ser atendidas por
lo que, por lo menos hasta la Reforma Agraria, se presenciaba una relacion de

antagonismo y conflictividad.

La empresa minera ademas de no absorber por completo la mano de obra

campesina, acaparaba todo el mercado interno en sus centros de servicios, haciendo que
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se empeorara aun mas su situacion. Los mineros empezaron a ser vistos como
pertenecientes a la élite local, mientras que los campesinos se sumian mas en la
pobreza; a su vez, los mineros no podian contribuir a que se mejorara su propia
condicion ya que el sindicalismo estuvo muy controlado por la empresa. Les era
explicitamente prohibido participar de actividades panfletarias, de lo contrario el
trabajador seria demitido y su familia perderia todo los “beneficios” que jamas tendrian
los campesinos, el control se desarrollaba gracias a una camada de funcionarios

encargados de vigilar a los obreros dentro y fuera de sus centros laborales.

En una region donde las actividades de subsistencia eran la mineria y la
agricultura/ganaderia, la poblacién tenia pocas opciones para mejorar sus condiciones
vida e incluso tan solo de garantizarla. La superexplotacion de la fuerza de trabajo no
solo se daba por la institucion del salario, sino que se combinaban relaciones sociales
serviles en favor de la reproduccion del capital también fuera de las minas, acaparando
actividades que la poblacion local habia desarrollado por siglos para su subsistencia. La
empresa impedia que los campesinos fueran duefios de sus medios de produccién, al
contrario, con practicas de expropiacion se inmiscuia en actividades agricolas y
ganaderas, ya en sus haciendas contrataba mano de obra campesina generalmente no

remunerada.

3.3) COMUNIDADES CAMPESINAS FRENTE AL IMPERIALISMO MINERO

Antes de la entrada del capital industrial minero en los Andes Centrales del Peru,
la region era habitada por Comunidades Indigenas. Los estudios de Matos Mar (1976a y
1976b), Heraclio Bonilla (1987), Fernando Fuenzalida (1976), etc. nos permiten tener
una aproximacion al respecto. Estos estudios han valorizado a las comunidades desde su
funcién como estructura fundamental para el desarrollo de la agricultura andina; sin
embargo, no han descuidado el analisis de las relaciones internas de dominacion y las
particulares configuraciones culturales presentes en ellas. Asi, Matos Mar defini6 a las

Comunidades por tres caracteristicas especificas:

a) la propiedad colectiva de un espacio rural que es usufructuado por sus
miembros de manera individual y colectiva; b) por una forma de
organizacion social basada especialmente en la reciprocidad y en un
particular sistema de participacion de las bases; y c) por el mantenimiento de
un patron cultural singular que recoge elementos del mundo andino. Por lo
general, estan: confinadas a las zonas agricolas mas precarias y vinculadas de
manera desigual al sector capitalista, el que las utiliza como reserva de mano
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de obra y las explota a través de variados mecanismos (MATOS, 1976a,
p.179).

En relacion a los origenes de las Comunidades Indigenas de los Andes, la
historiografia concuerda en que su antecedente fue el ayllu (comunidades familiares que
eran la estructura basica de la organizacion social en el Tawantinsuyo). Siendo el ayllu
el principal ancestro de la configuracion da las Comunidades Indigenas, era posible
hallar en ellas la sobrevivencia de costumbres comunales y de reciprocidad, asi como un

orden subjetivo correspondiente a la cosmovision andina del mundo circundante.

Sabemos que con la colonizacién espafiola comenz6 una intensa explotacion del
trabajo. Si bien se impuso una institucionalidad vertical fundada en los mitos que
occidente us6 para la dominacion de los pueblos originarios, las comunidades no se
desintegraron. Es en ese mismo proceso en que se da una subordinacion directa de las
culturas originarias al capitalismo mercantil europeo favorecida en su economia durante

siglos.

Una contribucion importante es la de Anibal Quijano (1997) quien, a traves de
su teoria de la “Colonialidad del Poder”, explica que el factor raza fue fundante en la
estructura jerarquica de la sociedad colonial, asi como funcional a la explotacion dado
que prohibié formalmente las précticas antiguas de sociabilidad y, por tanto, de sus
formas de conocer y concebir la realidad. Impuesta la logica colonial, la racionalidad

eurocéntrica se puede desarrollar en un tempo y en una linea necesariamente evolutiva.

Ya el reglamento sobre la conformacion de las Comunidades Campesinas
remonta a inicios del siglo XX, se trata de una institucion moderna. Aqui se mezclan
patrones culturales y el régimen de propiedad colectiva sobrevive al lado de la
propiedad privada. Si bien no se experimentaban grandes procesos industriales de
explotacion minera antes de la conformacion formal de estas comunidades, si existia un
sistema laboral de explotacion en las minas. Cuando se inyectaron capitales extranjeros
para la formacion de enclaves fue creciendo la poblacion vinculada a esta actividad, sin
embargo, los conflictos con las comunidades que querian permanecer autonomas se iban

agrandando.

Actualmente, la relacion mineria — comunidades campesinas esta intimamente
relacionado con los conflictos socioambientales, pero esto no es un fendmeno nuevo y
representa una debilidad a las interpretaciones contemporaneas el no prestarle un punto

de vista historico a un conflicto que tiene mas de un siglo. Es imprescindible el fomento

91



de andlisis desde el punto de vista del capital y de su funcionamiento si queremos
acercarnos a una explicacion completa sobre sus caracteristicas en cada periodo. De esa
manera, creemos que las discusiones sobre las comunidades rurales solamente se
oxigenan cuando nuevas posibilidades de evaluacién sobre lo rural se abre sin perder de

vista sus especificidades y sus nuevos rasgos.

Conforme a lo demostrado, los conflictos socioambientales estan presentes
desde los origenes de la mineria imperialista y representa un tipo de
explotacion/expropiacion del metabolismo social en sus configuraciones locales. Ante
el contexto de dependencia, el lugar del Estado estuvo tendencialmente ligada a los
intereses de las empresas mineras, estudios importantes al respecto son los de Cotler
(1978), Deustua (2011), Flores (1979), Sampat (2013), Yepes (1972).

El estudio realizado por el historiador Wilfredo Kapsoli sobre “Los movimientos
campesinos en Cerro de Pasco (1800 — 7963) ”, afirma que entre los factores externos a
los problemas de las comunidades estan los abusos constantes por parte de las empresas

mineras.

Es posible que la agresion de las empresas mineras a las comunidades se haya
producido desde la época colonial, y continuado en etapas posteriores. En el
presente siglo, las empresas francesas y norteamericanas intensificaron esa
accion, con la finalidad de proveerse de materia prima: tierras, pastos, bosques,
y sobre todo, de la fuerza de trabajo de los comuneros. Para cumplir con estos
objetivos se valieron de diversos medios: denuncios de minas, efecto letal de
los humos, construccion de carretera, de represas, de “cerros”, etc. (KAPSOLI,
1975, p.48).

En varios casos, las comunidades fueron afectadas en las relaciones
contractuales de los “denuncios de mineria” (concesion de terrenos para explotacion),
dado que las empresas (Cerro de Pasco Copper Corporation, Smelter y Huaron), no
cumplian los acuerdos y actuaban de manera impositiva a través de la violencia. Es
posible tener mas aproximacion sobre estos conflictos revisando los “Expedientes

regionales de Reclamaciones”. Por ejemplo,

En 1937 la Compafiia americana por medio de un denuncio ante el Ministerio
de Fomento, se aduefid de las minas de carbon ubicadas en la zona de
Vinchuschaca “cuyo terreno superficial pertenecia a la Comunidad de
RANCAS” (Relativo a la reclamacion de los comuneros de Rancas contra la
Compafiia Cerro de Pasco Co. Exp. N° 7026 f.II) (KAPSOLI, 1975, p.52).

Ya sefialamos que la expropiacion de tierras, la contaminacion y la
proletarizacion forzada también fueron caracteristicas de las dificiles relaciones entre

Comunidades Campesinas y las empresas mineras, varias comunidades hasta ahora

92



sufren sus consecuencias. En 1910, se presento el caso de la Comunidad Campesina de
Huayllay contra la “Compania Des Mines Huaron”. El autor cita un reclamo hecho por
los pobladores “(...), los humos mataban los animales, destruian los pastales y hasta
causaban dafios enormes a los habitantes del distrito. Como el pueblo se hallaba en la

parte alta, a dos mil metros de distancia, ahi los humos se estacionaban constantemente”
(KAPSOLL, 1975, p. 55).

El despojo de tierras colectivas de las Comunidades tomaba la forma tradicional:

violencia y cercamiento:

Cuando la Cerro de Pasco Corporation adquiria concesiones mineras que le
entregaban sélo el usufructo del subsuelo, recurrio al abuso de cercar esas
zonas, anexando muchisimas tierras comunales. Si una comunidad quedaba en
medio “de la quebrada” y estaba en condiciones impuestas por la violencia 'y a
precio irrisorio, pues la compafiia no le permitia usar camino alguno para
conectarse con las vias de salida y entrada (MUNASQUI, 2006, p. 285).

De la misma manera, la empresa sometié a las Comunidades a la expansion
minera construyendo grandes plantas industriales sobre los campos agricolas que hacian
suyos por medio de la corrupcion local, las quejas de las autoridades comunales
tardaban en ser escuchadas; generalmente los comuneros no tenian dinero suficiente
para continuar con el proceso judicial. De esa manera, entre un enmarafiado de
relaciones conflictivas se desarrollaron las relaciones sociales capitalistas y las
comunidades fueron transitando entre la resistencia y la integracion forzada a la

mineria.

Habiendo dejado en claro lo que creemos ser los apuntes historicos basicos para
el entendimiento de la expansion minera y las Comunidades Campesinas en el Per(
precolonial y republicano, representadas en dos momentos fuertemente articulados: la
expropiacion del ser y de la tierra, desarrollaremos las proximas dos partes que

compondran la disertacién acercandonos al analisis concreto de Rancas.

Presentaremos los documentos histdricos hallados (fotografias, informes
periodisticos, documentos monograficos, etc.), especialmente las que se refieren a la
Masacre de Huayllacancha a través del analisis de las entrevistas y testimonios de
algunos personajes que estuvieron presentes en tal hecho: Los campesinos
sobrevivientes y el prefecto de entonces, personaje que también es parte de la novela
Redoble por Rancas. Constatando el impacto social de la novela presentaremos su

relaciéon con la memoria colectiva de los ranquefios. También abordaremos los
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mecanismos de enfrentamiento a la empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation
a partir de los relatos de las entrevistas y la funcion del mito y la religiosidad andina por

detras de las acciones de la comunidad.
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PARTE II:

SOBRE RANCAS Y SU MEMORIA

La narracion, tal como brota lentamente en el circulo del
artesanado —el campesino, el maritimo y, posteriormente
también el urbano—, es, de por si, la forma similarmente
artesanal de la comunicacion. No se propone transmitir, como lo
haria la informacion o el parte, el «puro» asunto en si. Mas bien lo
sumerge en la vida del comunicante, para poder luego
recuperarlo. Por lo tanto, la huella del narrador queda adherida a
la narracién, como las del alfarero a la superficie de su vasija de
barro. (Walter Benjamin, El Narrador)

CAPITULO 4: EL MITO, LA GENESIS Y LA FORMACION DE UN PUEBLO

4.1) EL MITO Y LA HISTORIA ANDINA

La historia de los vencidos no es una historia uniforme ni tampoco progresiva,
ésta se caracteriza por la complejidad y el gran contraste de diferentes tiempos y
racionalidades en el momento de querer, bajo una ldgica que tiende a la “coherencia”,
aprehender el conjunto de elementos que la constituyen. Para la sociologia seria
empresa dificil aventurarse a pensar lo social dejando por fuera el punto de vista
historico, ya sea cuando se trate de estudios que abarcan un determinado periodo de
afios, o aun, de un hecho o momento particular. El pasado constituye un presente no
cristalizado sino puesto en movimiento en el cotidiano, se manifiesta en diferentes
grados en el ser actual de las cosas. De esa manera, tener en cuenta el tiempo y sus
rastros son elementos tan importantes como la recopilacion de datos en un estudio
sociologico. Pero la critica del tiempo no ha sido una constante en la Ciencia Social
dada la herencia positivista con la que carga, inclusive la medicién del tiempo
homogéneo y progresivo obedece a una padronizacién, es un evento histérico mas que

natural.

Sin embargo, muchos pensadores como Walter Benjamin (2001, 2005) han
dedicado su produccion a la critica del tiempo. Benjamin, ante un contexto mundial
desalentador aparece recuperando los sentidos de lo vivido o pensado en un tiempo

mejor, enfatizando en la necesidad de rechazar la creencia en un tiempo vacio sin
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contenido y representado en el ideal del progreso y en la vida del hombre moderno. De
esa manera, el ideal burgués que supone la conclusion de una serie de etapas tendiente a
un futuro de bienestar deberia ser confrontado, desde el materialismo histérico, con la
demostracion de la no existencia, objetiva, del tiempo lineal y si del sentir y pensar del
pasado concreto y presente en la constitucion del ahora. De ahi que piense que lo Gnico
que se puede conocer realmente ante la incertidumbre del futuro, contrario a las

proyecciones idealistas burguesas, es el pasado.

La rememoracion, asi, ejerceria una funcion subversiva ante la subsuncion del
goce y el disfrute de la forma natural de produccién en el capitalismo. La rememoracion
significa recuperar el contenido histérico de un hecho, las imagenes e impresiones
propias de un acontecimiento que existio y que se constituyen potenciales maéviles del
presente. La dialéctica histdrica garantiza pues que las reflexiones de Benjamin sobre el
ahora y la experiencia rememorada posibiliten la creacion de algo nuevo, sea en un
contexto revolucionario donde se da la interrupcion del continuum histérico o en el
propio cotidiano donde los sujetos se reinventan y confirman a partir de sus

experiencias.

Esta breve entrada sobre lo que podriamos llamar la “dialéctica del tiempo” nos
posibilita pensar la historia no solo desde el punto de vista formal y mecanico, donde
abundan los datos, sino desde la experiencia vivida de los propios actores, de sus voces
y trayectorias en su continuo “hacerse”. La linea reflexiva adoptada también es clave
dado que en adelante trataremos de la historia particular de un pueblo en los Andes,

cuya transmision de saberes y experiencias es oral desde sus origenes.

La critica a la temporalidad normada por el capitalismo también es una via de
rescate de historias ocultas o resistentes a la violencia con que se impuso el imaginario
europeo occidental. Como estos pueblos sobreviven o se retratan en un pasado mejor,
no solo aparece en la interpretacion académica que escarba con su propio método en el
pasado, sino que esta presente en la propia cultura popular. Una muestra de ello es la
conservacién del mito o la utopia como posibilidades latentes de cambio y
transmutacion del orden. Al respecto de los Andes especificamente peruanos, Alberto

Flores Galindo sintetiza lo que lo que seria esa “utopia andina”:

Es en primer lugar, una suerte de mitificacion del pasado. Intento de ubicar la
ciudad ideal, el reino imposible de la felicidad no en el futuro, tampoco fuera
del marco temporal o espacial, sino en la historia misma, en una experiencia

96



colectiva anterior que se piensa justa y recuperable: la idealizacion del
imperio incaico (FLORES, 1997, p. 297).

La utopia no se encuentra en el no-lugar sino que reivindica hechos y
experiencias que tienen ubicacion espacial y temporal. Si bien, los elementos y
caracteristicas que se atribuyan a esos eventos historicos pueden estar alterados por el
imaginario popular o por la intervencion intelectual es menester saber qué funciones
cumple en la vida cotidiana o en las acciones colectivas de estos grupos. Las
investigaciones historiograficas demuestran fehacientemente que el acontecer histérico
en los Andes tiene, entre varios moviles, un movil espiritual correspondiente a la
extrafieza de lo que fueron estas comunidades en el periodo precolonial. Asi, la
organizacion colectiva tejié un vinculo organico, como ya retratamos en la primera
parte de esta disertacion, entre la necesidad material de la tierra (en el concepto amplio
que se le atribuye) y la de revertir el orden colonial con una posible vuelta al pasado.

No habria como explicar, por ejemplo, las revueltas indigenas que se dieron
contra el abuso colonial e incluso durante la independencia formal, en la repdblica, sin
el componente mesianico. Durante los primeros afios de la colonizacién surgieron
movimientos de resistencia como el Taki Onkoy'®. Asi, podriamos decir que la
organizacion en torno a la expulsion de los invasores estuvo siempre presente
alcanzando momentos algidos como la revolucion de Tupac Amaru en 1781 o la de los
hermanos Angulo en 1814. Ya durante el siglo XIX, la transmisién de saberes y
costumbres continuaba reproduciendo la posibilidad de ser lo que se fue en el pasado,

desafiando asi a la temporalidad del iluminismo y a la linea del progreso.

Segun Flores Galindo (1997), no se podria entender a los movimientos
campesinos de las primeras décadas del siglo XX en torno a la recuperacion de sus
tierras, sin comprender los elementos de la cultura popular andina que impulsaban sus
proyectos politicos, una de esas caracteristicas era la creencia en un “mito”, segun el

autor:

Existia una alternativa gestada en el interior de la cultura popular andina que,
no obstante el menosprecio racista, consiguio persistir. En el mito, en la idea
mesianica y milenarista de la recuperacion del Tawantinsuyo encuentran los
campesinos rebeldes su elan vital: el fermento, la fuerza interior, el aliento y
la justificacion, todo lo cual fue bien comprendido por ese lector de Henri
Bergson y George Sorel que era Mariategui (FLORES, 1997, p. 261).

9 Movimiento de resistencia indigena surgido en el siglo XVI contra la colonia espafiola. Era un
movimiento de pensamiento mesianico que incitaba a la lucha los pueblos indigenas por el retorno al
pasado comun de bienestar y equilibrio.
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En efecto, Mariategui pudo entender mejor al Perl en su estancia en Europa,
estando frente a una gran movilizacion de la clase obrera y a todo un contexto de lucha
social, ello posibilit6 que comenzara a pensar al Perd percibiendo mejor sus
particularidades. Se trataba de una sociedad cuya base cultural era radicalmente
diferente y, desde ese punto de vista, el proyecto socialista debia de tomar en cuenta
elementos de su propia realidad. El socialismo era un producto de occidente, habia
nacido en un contexto histérico de expansion capitalista, pero habia en el Peru la
reivindicacion de una cultura que podria tener rasgos similares en cuanto al caracter
colectivo del trabajo y de la propia organizacion social. Es claro que Mariategui percibe
algunos limites en esta comparacién, pero con extrema agudeza rescata que esa herencia
cultural tendiente a la reciprocidad podria ser una via para la consecucion del socialismo

como proyecto nacional.

Tomar en cuenta los elementos de la cultura popular peruana para plantear una
via revolucionaria que se enfrentara a las relaciones sociales de dominacién en el Perq,
representado por la oligarquia terrateniente y las empresas extranjeras, requirié un

esfuerzo creador que Flores Galindo (1997) recupera al decir, sin exagerar, que:

El socialismo de Mariategui fue tributario de la utopia andina: alli radica
precisamente una de las claves de quien, como Walter Benjamin, hubiera
podido decir: “La clase vengadora lleva a término la obra de liberacion en
nombre de generaciones de vencidos” (FLORES, 1997, p. 263).

Mariategui encuentra en la lectura del sindicalista revolucionario francés George
Sorel una via para pensar al socialismo desde su caracter mistico, como gran fuerza
espiritual con un impacto, superior al positivismo, en el ambito terrenal. El socialismo,
apropiado y puesto en practica por las masas, tendria la capacidad de convertirse en una
gran fuerza creadora. Es asi que no se trata de la eliminacion de la cultura popular sino
de su entendimiento, ésta no es estatica, tampoco se le puede exigir -desde la comoda

postura intelectual- rasgos racionales y originales.

El entendimiento de las bases culturales en el Pert no podria omitir su caracter
fundamentalmente diverso. Si bien los impactos de la cultura de la ilustracion habian
sido fuertes, la continuidad de las préacticas culturales andinas se habia dado
subterraneamente durante y después de la invasion europea. Eran los indigenas
campesinos los que producian y reproducian discursos que recuperaban la grandeza de
su pasado, asi -por ejemplo- la recuperacion del Tawantinsuyo era un baluarte de lucha

contra los gamonales. La utopia conservada en la cultura popular es capaz de formular
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una historia no contenida en la historia oficial, dice sobre la construccién progresiva de

miradas sobre su pasado, guarda la creencia firme en algo que se niega a morir.

El contenido mitico no desautoriza la oficialidad de un discurso, puesto que -
como dijimos- la cultura no estatica, en todo caso, podriamos evaluar su funcionalidad
en el impulso de acciones colectivas, sobre las que sobran argumentos. Igualmente,
funciona como un contenedor dinamico de creencias, ritos, juegos, etc. que tienen

sentido en esa forma social concreta.

De esa manera, la indagacion por la historia de los pueblos andinos trae
componentes fundamentales como el lugar de la memoria y la resistencia de lo mitico;
es decir, de la idealizacion de la forma-contenido de una experiencia ubicable en tiempo
y espacio. Esta entrada a la discusién de la historia andina, desde los grupos subalternos,
permite familiarizarnos con lo que creemos ser los componentes basicos de su narrativa
y discursividad, pero también nos cuestiona sobre sus condiciones sociohistoricas; es
decir, cudles serian las razones por las que la resistencia a la dominacion (en sus

diferentes formas) haya generado una respuesta de este tipo.

El etnocidio y la imposicién de normas ajenas e incluso nocivas a la forma social
andina obligo el recurso a otros métodos para conservar lo particular que le otorgaba
sentido. Asi, entre la tradicion oral y escrita, principalmente oral, se fue gestando un
contenido historico enraizado en la filosofia mitico-religiosa y en el tiempo ciclico. De
esa manera, la historia oficial recuperara mas adelante diversas fuentes provenientes de

la cultura popular para completar la figura histdrica sobre la cual se trabaja.

Sin embargo, la memoria también guarda experiencias vividas directamente v,
en este sentido, permite romper con los tiempos cristalizados movilizando recuerdos y
vinculando el pasado y el presente en un ejercicio reflexivo. Es asi como se va
construyendo una historia consciente con los sujetos historicos, hecha a partir un

conjunto de particularidades y de un todo compartido.

La recuperacion que emprenderemos de una parte de la historia de Rancas debe
entenderse también como una posicion politica de lucha contra el olvido. Mas que
buscar aspectos de “originalidad” se trata del entendimiento de una dinamica popular
que absorbe un contenido, lo digiere y crea algo nuevo. En nuestro quehacer socioldgico
ayuda también tener en cuenta la dinamica del tiempo, por los elementos anteriormente

vistos, y la puesta en practica de una lectura critica de la historia social en general.
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Seguln esto, no es que el testimonio manifiesto (oficial o popular) se explique por si
mismo sino que este tiene un contexto de emergencia, contexto de relaciones politicas

en las que se cruzan las érdenes dominantes y la necesidad vital de resistencia.

4.2) DE “NACION” A “COMUN DE INDIOS” / “COMUNIDAD INDIGENA”

Rancas es un poblado ubicado en el actual distrito de Simon Bolivar, en la
provincia y region de Pasco, territorio que se encuentra en la Sierra Central del Peru. La
historia de todos los pueblos de los Andes centrales nace con la ocupacion de las
primeras hordas primitivas, desde alli se dio la formacidn progresiva de varias culturas,
entre las més importantes destaca la existencia del Imperio Yaro (s. XI — s- XII)
formado por migraciones aymaras provenientes el sur que sometian bajo su poder
imperial a varios grupos regionales independientes, posterior a la época de existencia
autonoma se da la anexion al Imperio Incaico. Las investigaciones etnohistdricas aln
son limitadas en esta region del Per(, pero por trabajos como los de Waldermar
Espinoza Soriano (1975) sabemos que se trataban de grupos dedicados al pastoreo entre
las regiones ecoldgicas de puna y quechua, aungue se desconozca por qué entrd en

decadencia.

Lo cierto es que la regidn pasquefia albergd en su seno a varios pequefios reinos,
los restos arqueoldgicos que dan muestra de ello se encuentran distribuidos por todo su
territorio. Para el caso especifico de Rancas, la tradicion oral rescata una herencia
milenaria, ello se refleja en algunos libros escritos por sus mismos pobladores, tales son
los casos de las investigaciones de los comuneros ranquefios Juan Santiago Atencio
(Nacién Rancas, 2016) y Rodrigo Tufino Villanueva (Rancas I: Aparicidn y evolucion

del hombre con suelo comunal y presencia Inca, 2006).

Segun Juan Santiago, seria posible catalogar a los antiguos pobladores de
Rancas bajo el concepto antropologico de “Nacion” cuya formulacion, dicho sea de
paso, es moderna. En su libro “Nacion Rancas” (2016), Santiago precisa la existencia de
una cultura auténtica en la region que cubre el actual territorio de Rancas, su antigtiedad
dataria de por lo menos catorce mil afios. Al interrogarle la razon del uso de este

concepto menciona:

“Nacién Rancas” porque tenian su propia cultura, sus costumbres, tienen su
propia lengua, inclusive su propio quechua que hoy esta en vias de extincién
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pero nosotros les dejamos como una referencia nomas, como para dejarles en
un museo dado que ha tenido este tipo y ademas ha tenido su capital, se
Ilamaba Layapampa (Entrevista a Juan Santiago).

El concepto de nacion diferencia, segun Rebolledo (2017), entre nacion cultural
y nacién politica: El primero se refiere a un conjunto de caracteristicas simbdlicas que
identifican a un grupo en particular y el segundo ya sienta las bases premodernas de lo
que se configurard como Estado-Nacion; menciona que en occidente el significado de
“nacioén” se ha visto reducido a la nacion politica, lo que ha exigido de las “naciones”
rasgos premodernos, como por ejemplo, la existencia de la escritura'*. Creemos que se
trata justamente del significado que las investigaciones locales en Rancas enfrentan
puesto que existe un gran compromiso con el rescate de la memoria histérica (oral)
como parte de la historia no contada, a estos objetivos colabora el recurso a la
etnohistoria y a las investigaciones arqueoldgicas especializadas en la region de los
Andes centrales.

Segun la informacidn recogida en las entrevistas, existe contacto directo entre
algunos comuneros que escribieron parte de la historia antigua de Rancas con
intelectuales nacionales dedicados a investigar estos temas. Segun testimonio de los
entrevistados, en mas de una ocasion se produjeron conferencias y cursos mediante los
cuales los pobladores ranquefios interesados en la etnohistoria han podido adquirir
mayores conocimientos. Dentro de los escritos académicos, no hemos conseguido -mas
alla de estudios generales sobre la historia antigua de los Andes centrales del Peru-
estudios especificos de la regidn ranquefia; sin embargo, gran parte de la produccion de
la misma, conforme a lo sefialado, pertenece a los propios comuneros de Rancas. De esa

manera, se nos permite tener una vision etnohistorica “desde adentro”:

En su “Resena historica sobre de la Comunidad Campesina de Rancas” (2002),
Hermenegildo Rivera (profesor ranquefio), situa los origenes historicos de Rancas hace,
por lo menos, 10 mil afios. Dicha poblacion se organizaba en pequefios grupos
controlados méas adelante por el Imperio Wari, posterior a la caida del Imperio se habria
presenciado la invasion de aymaras surefios en el Centro del Peru, lo que dio origen a la

formacion del Imperio Yaruvilca que el autor ubica entre 1300 y 1400 d.c.

1 Una de las lecturas europeas mas extendidas sobre el concepto de “nacién” es el que propone Adrian
Hastings donde la ésta pareceria ser un momento previo a la consolidacion de los Estados-Nacionales
modernos, para ello, un requisito esencial seria la existencia de la escrita como fuente de transmision de
valores, etc. Sin embargo, es de notar que esta caracteristica es ajena a muchas etnias agrafas que no por
ello dejan de concebirse como “naciones”.
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Ya Juan Santiago (2011, 2015), rescata bajo la ndomina de “ancestralidad” los
origenes de Rancas a partir de un riguroso analisis que incluye -més alla de las
referencias temporales y el enlistado de las culturas precolombinas- una descripcion
sobre cuales habrian sido las principales formas de organizacion de los primeros
pobladores. Esta organizacion constaria de grandes unidades familiares que tuvieron
como instituciones al “Haqta” y al “Ayllu”. El Haqta habria sido una institucion de base
familiar cuyo nombre provendria de la legua surefia aymara. Segun las consideraciones
del sefior Santiago, su traduccion a la lengua espafiola referenciaria a los objetos de

proteccion:

Manta y frazada; lugares, como: albergue o cobijo, donde abrigarse,
albergarse y cobijarse bajo la envoltura del techo, para la continuidad de
seguir viviendo y existiendo. ;Qué significada...?, fue la organizacion social
compuesta de una gran unidad comunitaria pretahuantinsuyana con un
modelo econdmico, social o socio econdémico de base colectivista y
comunitaria en la que sus miembros grupales, sean éstas
unifamiliares,multifamiliares y macro familiares, se amparaban, protegian y
albergaban en la institucion denominada Hattaygi o Hagtaygi (SANTIAGO,
2011, p. 24).

En ambas organizaciones se nota la base colectivista de la estructura social, no
se trata solo de la inexistencia de la propiedad privada sino del trabajo socializado en las
actividades primarias para su sobrevivencia diaria. Mas adelante, surgiran organismos
sociales multifamiliares controlados por el poder imperial del Cuzco, organizaciones
que tendran larga operatividad en el territorio tawantinsuyano, sobreviviendo incluso

hasta después de la invasion espafiola.

Tanto la Hagta como el Ayllu, se definen mejor desde su produccion colectivista
y las relaciones sociales que entablaban con su medio en pro de una sobrevivencia
comun, aunque es cierto que ellas nada mas hayan sido la base de sistemas
estratificados por la honra y el prestigio social por mandato divino. De esa manera, los
pueblos ubicados en la Meseta del Bombon se fueron desarrollando en base a esa
institucionalidad y al trabajo de la tierra y la ganaderia. En lo que respecta a los origenes
del nombre de Rancas existen varias interpretaciones. Segun las informaciones del
website*? de la Comunidad “Rancas” provendria de las palabras quechuas “Rangra” que
equivaldria a “Piedras juntas” y “Casha” que significaria “pasto con espinas”, de lo que
se infiere que referenciaria a “un lugar de piedras juntas y espinas”, unidos en la palabra

“Rangra-cash” (Comuna Koripampa, 2012). Ya en algunos relatos de las entrevistas que

12 http://www.comunakoripampa.org/rancas.html
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realizamos durante nuestro trabajo de campo se reiteraba la referencia a un lugar rocoso

o rodeado de grandes piedras, asi como asevera la sefiora Felipa Tufino:

(...), su verdadero nombre es Rancas porque asi han hablado los abuelitos
antes: ;Como se llama ese sitio? -Se llama “Rangra”- ¢Por qué?, porque
todas las piedras estan amontonadas, enredadas ahi, estrecho es. Por eso es en
nuestro quechua “Rancas”. Como acd se ha dicho, ¢no? Es una bonita laguna.
Y se hizo un pueblo para un pueblo, cuando ya no habia laguna: Layapampa,
este se hizo recién cuando van a hacer sus casas. Y asi hay sus quechuas
antiguos (Entrevista a Felipa Tufino).

La otra interpretacion de la que disponemos a cerca del significado original de
“Rancas”, realiza una arqueologia de los posibles nombres que habria tenido la
localidad en tres tiempos: La época de las primeras comunidades asentadas en sus
territorios, la época en que los distintos reinos de los Andes centrales se anexaron al
domino Inca y como fue conocida durante la colonia, segun esta interpretacion seria ésta
ultima la que predominaria hasta la actualidad. Esta arqueologia fue hecha por el
comunero Juan Santiago Atencio y aparece en varias de sus publicaciones, tomamos de

referencia sus textos para la realizacion del siguiente cuadro (Cuadro 3):

Cuadro 3 — Nombres anteriores de Rancas y origenes etimoldgicos y toponimicos segln Juan
Santiago Atencio.

Epoca primitiva: Rashaggasharagmarka. (Pueblo de sapo v avecilla)

Rashaq: Palabra proveniente del altiplano central andino (Y arus-varo) que
significaria “sapo”.

Qasharaq: También provendria del altiplano central andino (Y arus-varo) v
significaria “avecilla™.

Marka: Palabra proveniente del altiplano surefio andino (Collac-aymara) que se
puede traducir como “pueblo™.

Epoca incaica: Jankasmarka / Rankasmarka (Pueblo abierto). En quechua
cuzquefio, dada su integracion al incanato v a la incomprension por parte de los
nativos cuzquefios del nombre original del pueblo).

Qankas: Palabra chanka-pokra que significa “abierto™.

Marka: Palabra avmara que equivale a “pueblo”™

-El autor resalta la existencia deuna variante local respecto a este nombre, dado el
diferente dialecto (varo) en el quechua, de esa manera quedaria conocido por los
lugarefios como “Gangashmarca™ Gangash denotaun lugar abierto o un callejon en
forma de “v™.

Epoca colomial: Ranra- Ranka / Rancas
Rangra: Voz quechua que hace referencia a un territorio rocoso o con muchas
piedras. La variacion espafiola lo modifico a “Fancas™.

Fuente: Elaboracion propia en base a las informaciones de SANTIAGO, 2011, p. 29-32.
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Conforme vimos, se diferencian varios tiempos en torno a la formacion de las

primeras culturas en la Sierra Central, todas ellas contribuyen de cierta manera en el

desarrollo de las relaciones sociales en el territorio ranquefio, ya sea en su forma

econdmica o politica. Sin embargo, la intelectualidad local insiste en la defensa de la

existencia de una “Cultura Rancas” o “Nacion Rancas”, ella se proclama heredera de

esas culturas precolombinas. Segun Rodrigo Tufino:

La cultura Rancas fue formado por los hombres: Kakus, Pugagagas,
Machaycanchas, Alcacochas, Shiushanas (Shisas), Choquiacolcas, Punrunes,
etc. Ocupaban los terrenos actuales, cada poblado aceleraba por su
independencia y algunos lo habian logrado. Segun las investigaciones, el
proceso cultural, los hombres de Rancas pasaron a los dominios de los reinos
del norte, como: Lauricocha, Chavin, Kotosh, etc. en simultdneo evento con
loso reinos del sur, como: Wari, Wanka, Pumpush o Chinchaycocha, Yarus,
Inca, etc. (TUFINO, 2006 apud SANTIAGO, 2011, p. 33).

Muestra de ello es posible hallar en el territorio ranquefio vestigios

arqueoldgicos de estas culturas como las que se enlistan a continuacion:

Cuadro 4 — Complejos arqueoldgicos en Rancas.

Algunos complejos arqueoldgicos en o alrededor de Rancas

Complejo arqueoldgico de Uchcumachay
Complejo arqueoldgico de Machaycancha
Complejo arqueoldgico de Yanamachay
Complejo arqueoldgico de Wishlamachay

El abrigo arqueoldgico de Pachamachay

El abrigo arqueoldgico de Pishtagmachay

El abrigo arqueoldgico de Quilcaymachay

El yacimiento arqueoldgico de Piedras Gordas

El reciento arqueolégico de Quntuyugmachay

El reciento arqueolégico de Kakuan (Cacuan)

El reciento arqueolégico de Wishlamachay

El reciento arqueolégico de Pukagaga (Pucagaga)
El reciento arqueoldgico de Paran

La caverna arqueolégica de Wanduwasi (Huando

huasi)

La ruta arqueoldgica de Rangramachay

El escondrijo arqueoldgico de Antaculpan

El escondrijo arqueoldgico de Antapaga
(Antapaca)

El escondrijo arqueoldgico de Wangagala
(Huancacala)

El escondrijo arqueoldgico de Raqu (Racco)
El escondrijo arqueoldgico de Shuqu (Shuco)
El escondrijo arqueoldgico de Shirigancha
(Mauricio)

Y otros escondrijos arqueoldgicos.

Fuente: Elaboracion propia en base a TUFINO, apud SANTIAGO, 2011, p. 22.
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Como sefalan los intelectuales ranquefios, la historia precolombina de su
localidad es aun muy poco estudiada a pesar de la existencia de basto legado
arqueoldgico, los cuales varian entre: pinturas rupestres, restos humanos, Yy
construcciones familiares, agricolas y militares. Debido a esto, no es posible -por lo
menos en este momento- detenernos en ello. Sin embargo, todas esas riquezas se
presentan como sustentos validos para hacer caso a la hip6tesis de la existencia de una
“Nacion” Rancas; en todo caso, valdria mucho recurrir también a otras fuentes de
cultura y elementos que otorgaban cohesion social al grupo como es la existencia de una

lengua.

Sabido es que la lengua oficial del Tawantinsuyo fue el quechua, pero esta
contaba con variantes regionales e incluso muchas otras que la antecedieron. Segun los
pobladores, en el espacio geogréfico que habitaban los antiguos ranquefios existia una
variante particular del quechua. En la entrevista que realizamos al comunero Juan
Santiago menciona que su defensa a la identidad ranquefia también se debe a la

existencia de este dialecto:

“Nacion Rancas” porque tenian su propia cultura, sus costumbres, tienen su
propia lengua, inclusive su propio quechua que hoy esta en vias de extincién
pero nosotros les dejamos como una referencia nomas, como en un museo
para dejarles, que ha tenido este tipo... y ademas, ha tenido una capital que se
llamaba Layapampa (Entrevista a Juan Santiago).

La variante local del quechua tendria en Rancas -entre otras caracteristicas- la

terminacion de las palabras en “sh”, nos narra Don Juan:

Por ejemplo, puedo decir “Pargash”, hincar llaves, “Liklish”, “Pikpish”,
otros... “Llukish”, o sea que terminan en “SH”, bueno, ya estan en vias de
extincion. No es quechua cusquefio sino es un quechua netamente, se puede
decir ahora, yaros o pumpush porque termina en SH. Por ejemplo, en
Chaupihuarangash, Pumpush, Yarosh, Tarush a los Tarunkush, o sea, a los
venados les dicen Tarush aca, no le dicen venados ni otra cosa...inclusive el
baile que ha habido en aquellos tiempos, que existia en esta zona, en zona de
Rancas o en Cerro de Pasco se llamaba Tatash, Tatash fue mas o menos un
baile similar al actual “Baile viejo” (Entrevista a Juan Santiago).

Ademas de este elemento, en la tradicion oral ranquefia, los origenes de Rancas
se abordan también desde un recurso obligatorio al mito y la necesidad de una
construccion identitaria que recorte su especificidad y los diferencie de otros pueblos.
La explicacion magico-religiosa esta presente en la creencia popular e incluso en la
propia produccién intelectual sobre la Comunidad. De esta manera, es posible que
recurran a cuentos y a leyendas para explicar el surgimiento de las primeras familias

asentadas en su territorio. Asi aparecen en los diferentes sefialamientos que dan los
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pobladores sobre la existencia de una laguna en el territorio de Rancas, laguna que sus
ancestros habrian hecho secar para la posterior ocupacion de esas tierras, ya en otros
relatos se cuenta que los primeros pobladores de Rancas (ubicados cerca de la Laguna
Alcacocha) se tuvieron que mudar al territorio actual dada una fuerte inundacién que los

afecto.

En las rememoraciones u opiniones populares sobre los origenes de Rancas,
también aparecen mezclados los tiempos histéricos de la Comunidad: Se puede hablar
de los primeros pobladores ranquefios a partir de las culturas precolombinas, como ya se
Vvio, 0 se pueden encontrar historias que recuerdan sus origenes desde un pasado mitico-
magico de pobladores ganaderos que vivian con los animales y en medio de abundancia

de alimentos en un tiempo mas reciente, como aparece en el siguiente relato:

Cuando ha venido la gente a querer hacer un pueblo, todo esto ha sido una
laguna y ellos han venido por las pefias. Por alla, por las alturas, y lo dicen
las huellas, no soy yo quien invento. (...) Entonces, ellos han visto por
conveniente... y todo esto era silencio, no habia casas, no habia haciendas,
no habia ganaderia nada. Aqui en el museo hay un cuadro grande asi, ahi esta
Rancas, todito, cdmo sufria con sus animales, todo, pero lo que ha sido
laguna, las huellas (las que van por alla...han hecho los primeros hombres
que han llegado), han visto pocos venados, pero mas ha sido tarugos, ha
habido vicufias, aves, condores en gran cantidad. Por eso aqui arriba un
cerro se llama Condorcancha. Y la gente vivia de ello, y esta laguna estaba
rebalsando ranas y pescaditos chiquitos. Entonces, la gente ha sacado la
paja de las totoras, han hecho sus canastas, bastante ave, diferentes y en las
pefias, las totoras y de eso cogian ellos y era para todos, los que matan
animales grandes era para todos. Alli no habia quién sera, de donde ser4,
qué buscara, jno! Todos los que viven, todos los que vienen a buscar donde
hacer su casa, donde pueden hacer un pueblo, han visto por conveniente,
primeramente, hacer sus corralitos porque esto ha sido bastante piedra, por
eso su nombre y su manera de hablar han dicho: “Ragra”, que es
“estrecho, mucha piedra” (Entrevista a Felipa Tufino).

La narracion hace referencia a un lugar lleno de vida silvestre que brindaba las
posibilidades para el asentamiento de un pueblo, a través del trabajo colectivo los
primeros hombres habrian conseguido la sobrevivencia y la estabilidad. La propiedad
privada y los valores individualistas tampoco serian elementos presentes en aquel
tiempo narrado (se hace referencia al trabajo colectivo y a la reparticion y uso comun de
los frutos del trabajo), incluso la ocupacion del suelo obedeceria méas a la necesidad de
sobrevivencia que a alguna posesion formal o a los origenes étnicos de los que
pretendieran asentarse sobre ese terreno comun. Cumpliendo asi su presupuesto

historico™, estos pobladores habrian ido desarrollando medios cada vez maés

13 [...] o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e, portanto, de toda a historia, € que os homens

devem estar em condicdes de viver para poder "fazer histdria". Mas, para viver, é preciso antes de tudo
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sofisticados para la produccion de su vida material, la propia imagen que se tiene de
convivencia con el mundo natural no aparece caracterizada por ninguna forma de
violencia, incluso cuando se representa la domesticacion de los animales se dice que

imperaba el reino de la libertad:

Entonces de esas piedras han hecho sus corrales. Entonces...todo animal sabe
jugar, sefiorita. Todos los animales, usted habra visto. Esos animalitos, de los
pequefios animales que son los venados, los tarugos, las vicufas, los
chiquitos andaban jugando y corriendo ya por todas partes, y como ellos han
hecho ya corrales por alla, por ac4, oliendo, oliendo entraban hasta que se han
quedado a dormirse ya todos. Entraban solos los animales, mira que los
animales mismos han elegido dormir en corrales. Entonces, como esta
amurallado ahi se quedaban, entraban y no era puerta con seguridad
sino asi libre (Entrevista a Felipa Tufino).

Lo curioso de esta narracion es que ubica el momento descrito (de abundancia,
armonia y libre compartir) en un tiempo inmediatamente anterior a existencia de
haciendas y a la presencia de empresas mineras cercanas a sus territorios, lo cual nos
hace suponer que la idealizacion histdrica sobre el pasado remoto de la Comunidad se
haya visto confrontada radicalmente (en sus valores, principalmente) al principio
capitalista de organizacion social que claramente delimita la propiedad privada y
entabla una relacion de enajenacién entre los propios seres sociales y entre este y su

medio vital.

El corte esencial entre una forma de vida seminal y autbnoma y otra que impone
la valorizacion occidental del mundo -conforme lo venimos recalcando desde la primera
parte de esta disertacion- se tiene que ubicar en la “conquista”, aqui aparece antes que
nada la expropiacién del ser del sujeto concreto. Reducido a cero su identidad local o de
“nacion” este se ve reemplazado por una externa impuesta por medio de la violencia.

Asi fue que después de la invasion colonial Rancas pas6 a ser un “Comun de Indios”

Las narrativas locales indican las constantes visitas del Padre Pedro de Herrastil
y otros espafioles a la zona centroandina de las comunidades de Yauricocha, Rancas y
Yanacancha entre los afios 1532 y 1536 con el fin de demarcar sus terrenos. Segun
Hermenegildo Rivera (2002),

Este prelado juré ante otros sacerdotes cuyos nombres eran Xoltegeira,
Fernandez, Malpartida, escribano de su majestad, otorgar el titulo de

comer, beber, ter habitacdo, vestir-se e algumas coisas mais. O primeiro ato historico é, portanto, a
producdo dos meios que permitam a satisfacdo destas necessidades, a producéo da propria vida material, e
de fato este € um ato histérico, uma condigdo fundamental de toda a historia, que ainda hoje, como ha
milhares de anos, deve ser cumprida todos os dias e todas as horas, simplesmente para manter os homens
vivos. (MARX y ENGELS, 1986, p. 39)
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Comunidad Indigena, porque a pesar de lo frigido del clima, sus habitantes
vivian congregados en un pueblo y contaban con los recursos naturales
necesarios, grandes extensiones de pastos y abundante agua (RIVERA, 2002,
p. 25).

La reorganizacion de las tierras en la colonia se debi¢ a la necesidad de un mejor
control de la poblacién sometida para intervencion de la corona espafiola en el trabajo,
cobro de impuestos y creencias (evangelizacion). Estos mecanismos que fracturaron las
culturas originarias no lograron desintegrar la estructura comunal, manteniéndose los
ayllus como estructuras organizativas familiares predominantes. Como “Comun de
Indios” (SANTIAGO, 2011) o como “Comunidad Indigena” (RIVERA, 2002). Después
del reparto de las encomiendas en las tierras de Chinchaycocha y Yarush por el afio
1549, quedaran reconocidas las comunidades para el usufructo de sus terrenos y el pago
de impuestos. En 1585 se daria el reconocimiento oficial de Rancas como “Comun de

Indios de Rancas” en la Real Audiencia de Tarma, celebrado el 30 de octubre de 1585.

Segun Rivera (2002), fue en esta misma audiencia en que se aprobé el traslado
del pueblo de Rancas (en constante conflicto con los indios de Pasco) a un lugar cercano
(rico en recursos naturales). “El primero de febrero de 1595, Juan Cadalzo, juez,
corregidor y componedor de tierras de la ciudad de Leon de Huanuco, visita y hace un
reconocimiento de las tierras de la Comunidad a pedido de los indios de Rancas”
(RIVERA, 2002, p. 26). Segun ese mismo relato, el entonces poseedor de una parte de
esos terrenos, Ambrosio Martel, venderia las tierras de Rancas a otro espafiol, Pedro
Rodriguez, siendo este ultimo quien decidiera “donar” esas tierras a los indigenas de
Rancas en 1614; en 1746 se entregaria definitivamente la posesion a los indigenas

ranquefios.

Asi ha quedado impreso en la memoria popular los origenes del pueblo de
Rancas, pero el élan vital que daria el impulso original para el desarrollo de las
comunidades andinas se encuentra en la creencia en seres cosmoldgicos que en el caso
de los Andes centrales adquieren las imagenes del Tayta Jirka y la Pachamama. Son
estos los méximos creadores y dadores de vida; sobrevive esta identificacion, aunque en

la colonia se intentara reemplazarlos violentamente por la fe catdlica.

Fue también en los primeros afios de conquista que se impuso la identificacion
de los pueblos indigenas con algunos “santos patronos”. En Rancas, “San Antonio de
Padua” encarna la figura de un guia mesianico del poblado, diversos son los posibles

origenes de esta creencia, para algunos obedece al hecho de una primigenia imposicién
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oficial de la corona espafiola tras el reconocimiento de los terrenos del poblado dado
que habria sido “el misionero San Antonio de Padua, quien habria venido desde Italia en
compafiia de los aventureros conquistadores y colonizadores de estirpe holgazan e
individualista, quienes llegaron a este mundo, mundo andino y mundo ignoto”
(SANTIAGO, 2011, p. 31). El tiempo en que vivio el lider franciscano (1191-1231
aprox.) es incompatible con esta version, sin embargo, las “apariciones” de “San
Antonio de Padua” se han contado en la tradicion oral ranquefia como eventos repetidos

y magicos de iluminacién cristiana en el pueblo.

La expropiacion del ser de los pueblos en el Perd no es un proceso acabado
puesto que aun con el curso del mestizaje no se han borrado todos los elementos que
otorgaban sentido y razon a las anteriores experiencias culturales, entre su mezcolanza
se han hallado formas de resistencia cultural que aun perviven de manera intermitente

en la memoria y vida cotidiana estos pueblos.

No obstante, la remisién a los origenes de Rancas posibilita evaluar un primer
mecanismo de fractura que se presenta como un “corte historico” en el terreno de la
produccion y reproduccién de la vida material de este pueblo. La alienacion de la tierra,
en medio de un reconocimiento formal en la colonia, fue un mecanismo de expulsién no
solo del medio de existencia sino de las formas de vidas particulares vinculadas al goce

y al disfrute.

De esa manera, la recuperacion de los origenes de Rancas desde variadas fuentes
sefiala los posibles caminos que encontr6 la memoria para la recuperacion de un
contenido histérico expropiado que fue constituyendo la particularidad dindmica del
grupo desde sus inicios. En Rancas existe un notable esfuerzo por crear caminos
reflexivos sobre su continuum histérico, ya sea recurriendo a la historia oficial -

amparada en documentos antiguos- o al mito como fuente de posibilidades latentes.

La imagen de un “pasado mejor” no obedece llanamente a la voluntad creadora
de la intelectualidad sino, posiblemente, a la necesidad de mecanismos de resistencia
cultural ante las diferencias abismales entre una concepcion particular del mundo
circundante y la concepcién hegemodnica. Esta imagen permanece subterrdneamente
como una llamada de atencion al orden social vigente, diferencia entre lo que fue y lo
que es, une de manera dialdgica su pasado y su presente, reflexiona sobre si mismo y se

representa en otro tiempo.
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4.3) RANCAS Y SU PROCESO: ENTRE LA TIERRA Y LA MINERIA

La reorganizacion colonial de las comunidades estimuld la formacion de las
haciendas y la extension de ingenios mineros para la extraccion de metales. Entre las
grandes haciendas formadas durante la colonia en Pasco destacaron: Santa Ana de
Pacoyan, San Juan de Paria y San Pedro de Carcas, el otorgamiento de estos terrenos se
hizo en base al despojo y a la violencia. Surgieron asi propiedades privadas donde antes
habia un usufructo comadn de la tierra, las delimitaciones de los terrenos empezaron a
consignar en los documentos antiguos que sefialaban como duefios a ciudadanos
espafoles, en algunos casos, y en otros, a ordenes religiosas. Asi fue creciendo la
concentracion de la tierra en los Andes de Pasco, radicalizdndose -como en todo el
Peru- durante el periodo republicano.

El desarrollo del capitalismo en el Pert ha sido desde sus origenes un proceso
violento no solo con la vida de su poblacién sino con la de la propia naturaleza, la
confusidn original de la economia con la explotacion minera ha garantizado la creacion
de una riqueza alienada del ndcleo trabajador (compuesta por los campesinos
empobrecidos por el capital). En tiempos del imperialismo, este absorbera las
estructuras coloniales para su propio beneficio y refuncionalizara el mito de la

“desigualdad racial y natural” para el sometimiento de la fuerza laboral.

Como observamos en la primera parte de este trabajo, la mineria volveria a
crecer durante los primeros afios del siglo XX también por la innovacion técnica en los
paises industrializados. Con su instalacion en el Perd, la Cerro de Pasco Mining
Company fue adquiriendo tierras en Pasco. La primera hacienda en adquirir fue San
Juan de Paria en 1903, ello nada mas seria el inicio de un proceso de concentracion de
tierras y convertidas en grandes sociedades ganaderas. Por otro lado, la Hacienda
Pacoyan habia quedado bajo la administracion de los hermanos Lercari, socios italianos
gue explotaban mano de obra indigena en sus terrenos. Asi vivian las Comunidades
Indigenas en Pasco, cercados por la mas grande empresa minera operante en el Per( y
por la prepotencia de los gamonales de otras haciendas, quienes regularmente recurrian

a medios violentos para el cumplimiento de sus Ordenes.

Rancas tenia conocimiento de la envergadura de sus tierras desde tiempos
remotos, el otorgamiento de sus titulos se habia dado ya durante los primeros afios de la

colonia, éstas incluian extensos campos de canchas y pastizales, asi como ingenios
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mineros. Los pobladores ranquefios contaban con un conocimiento claro sobre sus
terrenos, era de conocimiento publico sus fronteras con otras comunidades indigenas; en
cambio, los conflictos eran mas recurrentes con las haciendas colindantes y con la

empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation (CPCC)*.

Las “Comunidades Indigenas” en el Peri mantuvieron su vigencia hasta la
Reforma Agraria de 1969, pasando a constituirse como “Comunidades Campesinas”
después de este hecho. El reconocimiento oficial de la “Comunidad Campesina San
Antonio de Rancas” ya se habia ratificado el 27 de agosto de 1926, lo que contribuy6 de
singular manera para que el Estado peruano atendiera a la propuesta de la creacion de
un distrito que abarcaba el territorio ranquefio. Segun Hermenegildo Rivera (2002), en
1949 los comuneros acuerdan en wuna junta comunal iniciar las gestiones
correspondientes para solicitar la creacion del distrito, dando inicio el 23 de marzo de
1952 a una reorganizacion comunal y territorial para el cumplimiento de la creacion de

un distrito con su respectivo centro urbano:

Durante el traslado total, se realizé la distribucidn y urbanizacion, estuvo esto
a cargo del sefior Rigoberto Tufino Céardenas quien lotizé los terrenos sin
cobran nada por ello, los comuneros se encargaron de la construccion de sus
viviendas en un plazo muy corto (RIVERA, 2002, p. 35).

Ademéas de la construccion colectiva de obras publicas y de una activa
organizacion comunal, el empefio de la poblacién por convertirse en distrito impulsaba
un sentimiento de identidad rebuscada en su propia historia. Rancas contaba con mitos y
leyendas fundacionales, pasajes historicos como la llegada del libertador Simoén Bolivar
en 1824 y una economia local de autogestion en la crianza de ganado ovino y vacuno.
“El proyecto es apoyado por el diputado de la Provincia de Pasco, doctor Juan Climaco
Basombrio, quien sustentd ante su camara la creacion del Distrito, para posteriormente
sucederle su ansiada aprobacion” (Ibidem, p. 35). En 1952 llega una comitiva del
gobierno central a Rancas para realizar el reconocimiento territorial y las verificaciones

del caso.

En el afio de 1954, el 3 de enero, el personero legal don Mateo Gallo
Medrano informa sobre el viaje realizado a la capital, en el cual manifiesta
que el proyecto fue publicado mediante una resolucién en el diario “El
Comercio” en la pagina nimero 17, en la quinta columna sobre la aprobacion
de la creacion del distrito y en la Camara de Diputados la publicacion fue
hecha el 24 de diciembre de 1954 de la misma manera (Ibidem, p. 36).

14 . e sz . .
Cuando se requiera se sustituira el nombre de la empresa minera estadounidense “Cerro de Pasco
Copper Corporation” por sus iniciales CPCC.
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La Ley N° 12292 de Creacion del Distrito de Simon Bolivar se promulgaria
finalmente un afio después, el 15 de abril de 1955. Consta en esta Ley: “Créase el
distrito de Simon Bolivar, en la provincia de Pasco, del departamento del mismo
nombre cuya capital sera el pueblo de San Antonio de Rancas”, documento firmado por
el presidente Manuel Odria. Luego de la creacion del Distrito, Rancas comenzé a
adquirir mayor importancia ya que como capital del distrito tendria que contar con una
organizacion institucional mayor, lo que llevd a la conformacion -en ese mismo afio- de

juntas directivas para su participacion en Concejo Distrital.

La organizacién de los ranquefios tambien consistia en la elaboracion de obras
publicas para la comunidad, se realizaban constantemente faenas para la limpieza y
construccién de caminos. La granja comunal fue otro emprendimiento que tenia
empefiosos a los comuneros, surgido en 1948 se disponia a ser un medio de garantia
econdmica y alimenticia para la poblacion. De este se recuerda la voluntad organizativa

de los comuneros. Una de las entrevistadas nos narra como se habria iniciado la granja:

Ha salido un decreto por Manuel Odria, que todas las comunidades pueden
hacer su granja comunal, pueden ser o socios comunales o socios familiares,
(...), todos de aca que vengan para tal domingo a todos llaman y todos han
aprobado que si vamos a hacer nuestra granja y los que tienen mas ganado
dicen: si yo les voy a vender a los que no tienen, a los chicos que quieren ser
socios y asi se hace la granja, esa granja nos ha dado vida, sefiorita, esa
granja nos ha ensefiado siquiera a chupar un caramelito, esa granja nos ha
ensefiado mucho (Entrevista a Felipa Tufino).

Los comuneros habian unido sus fuerzas para la formacion de la granja con sus
propios recursos, cada familia llevaba sus ovejas pues los terrenos de Rancas —para
entonces ya amenazados por la invasion de la CPCC- eran bastos y ricos en pastizales.
Poco a poco creceria la cantidad de cabezas de ganado, lo que llevd primero a la
formacion de una Pre Cooperativa Comunal en 1962 y posteriormente -en 1968- a la
Cooperativa Comunal, cuya existencia se extiende hasta la actualidad, demostrando que
el proyecto inicial de la granja fue viable y exitoso por el esfuerzo de las propias
familias ranquefias (RIVERA, 2002).

Como se dijo, la poblacion de Rancas vivia de la ganaderia, sea propia o cuando
se trataba del trabajo en las haciendas colindantes. Sin embargo, la concentracion de la
tierra en Pasco impedia el libre usufructo de los pastizales a los campesinos locales, de
ahi que las familias locales pasaran terribles dificultades para su sobrevivencia. El

problema de la contaminacion también se hacia evidente en esa época: Aunque Cerro de
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Pasco haya sido el centro de explotacion minera, las comunidades aledafias eran
constantemente afectadas por el humo que se desprendia de las méaquinas, a ello hay que
sumar el paso transversal del Ferrocarril Central que llevaba cargamentos de minerales

hacia el puerto del Callao.

En 1960 se suscitdé en Rancas un hecho que se tornd archiconocido en la historia
del movimiento campesino en el Perd, evento que explicitd, ademas, los principales
problemas del capitalismo minero en el Centro del Peru, hasta entonces ignorado por el
Estado peruano. Si bien se trata de un hecho que serd abordado desde el lugar de la
memoria en el siguiente capitulo, es necesario detenernos en la explicacion de sus
causas objetivas y en su relacién con la violencia cotidiana que ya imponia la empresa

minera desde hacia décadas.

Ya se advirtio de los impactos que causo la operacién minera a gran escala en la
Sierra Central, lo cual tiene que ver -en gran medida- con la modificacién de los
territorios y la proletarizacién de los campesinos. Pero, como la historia misma
demuestra, el ejercicio de la explotacidén no es un hecho unidireccional, sino que ocurre
en medio de resistencia y lucha de clases: Estas son las historias particulares de los
marginados frente a la burguesia y al gobierno. En Pasco, los campesinos se
mantuvieron siempre en la base de la piramide social, el orden era impuesto por los
gamonales y la minera, las comunidades indigenas sufrian frecuentemente invasiones de
sus terrenos como se comprueba en la investigacion realizada por Wilfredo Kapsoli
(1975) sobre los movimientos campesinos en Pasco. Estas condiciones hicieron que, a
finales de 1950, los campesinos de varias comunidades se organizaran para luchar
contra el proyecto de expropiacion de tierras campesinas que llevaba adelante la

empresa.

Rancas no fue ajena a ese contexto y comenzd a organizarse estudiando -primero
desde el punto de vista legal- las posibilidades de recuperacion de las tierras que hacia
décadas la empresa presentaba como de su “propiedad privada”; por otro lado,
planificaron durante meses las medidas a tomar. En sus reuniones secretas se debatian
cuéles serian estas formas de enfrentamiento; no obstante, quien acabd por definir el
método de confrontacion violenta fue la propia empresa a finales de abril de 1960. El
dia central del enfrentamiento fue el 2 de mayo de ese mismo afio, donde perdieron la

vida tres campesinos y decenas de ellos quedaron heridos de gravedad.
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Posterior a este hecho y al de muchos otros movimientos parecidos en el Perd, se
firmaron los primeros decretos que se proyectaban a ser la base de una Reforma
Agraria. Cuando el gobierno de Velasco promulgé la Ley de la Reforma Agraria en
1969 caus6 un gran impacto en la estructura social del Perd, por primera vez en la
historia de este pais se confrontaba directamente al poder del gamonalismo. Con el
reparto de tierra a los campesinos también surgieron nuevas comunidades campesinas y
cooperativas agrarias, en el caso concreto de Rancas la Reforma significo el surgimiento
de otros problemas como la escision de sus territorios en favor del surgimiento de otras

comunidades.

Con respecto a su relacion con la mineria, esta pasé a otra etapa, pues la méas
grande empresa operante en la Sierra Central fue estatizada y toda su estructura material
y administrativa pasé a manos del Estado. La creada CENTROMIN PERU implementd
un sistema mas abierto al didlogo con las comunidades, comenz6 a negociar por los

espacios que necesitaba para algin proceso de su produccion, etc.

A inicios de los afios noventa se concretizaron algunos acuerdos entre Rancas y
CENTROMIN, estos pasaron por concesiones de terrenos, acuerdos de trabajo e
indemnizaciones. Después de los acuerdos directos, se abrieron nuevos caminos para el
desarrollo de Rancas, surgia la idea de la creacidn de una empresa comunal y se pensaba
que la mineria podria ser una fuente para su desarrollo local, inaugurdndose asi la
Empresa Comunal de Servicios Multiples (ECOSERM — RANCAS).

Las familias de Rancas trabajaron durante largos afios para hacer crecer a su
empresa comunal, hubo mucho compromiso para sacar adelante a su nueva propiedad
aunque las condiciones de la época no fueron necesariamente las mejores, recordando
que el Perl se sumia en una profunda crisis politica y econdmica, y ademas se
encontraba en reestructuracion por la implementacién de politicas de corte neoliberal en

el gobierno de Alberto Fujimori.

La desproteccion legal de los trabajadores y de las comunidades campesinas fue
progresiva. Sumado a ello, la privatizacion masiva de empresas estatales ayudaron a que
no sea la sociedad civil quien participe del esclarecimiento de las reglas de juego sino
que se trate de la imposicién directa de estas nuevas empresas. De ahi que surjan nuevos

conflictos entre Rancas con la Compafiia Minera Volcan S.A.A.
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En la etapa actual de su relacion con la mineria pareceria haber un consenso
entre la concesionaria de la Compafia Minera Volcan, Cerro S.A.C, y Rancas (o por lo
menos una ausencia de problemas fuertes entre ambas partes). Es preciso observar, no
obstante, de qué naturaleza son esos problemas que parecen ser “irrelevantes” y como
ha cambiado la postura de la Comunidad ante tales problemas, cuéles son sus intereses
actuales y como se proyectan al futuro. Esto sera debatido con profundidad en la Gltima
parte de este trabajo.
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CAPITULO 5: EL LUGAR DE LA MEMORIA EN EL PUEBLO DE RANCAS

5.1) SOBRE LA HISTORIA ORAL Y LA MEMORIA

¢Por qué un recuerdo puede sobrevivir a pesar de la censura o de su propia
tragedia? ¢Por qué nos empefiamos en recordar? ¢Cual es la funcion de la memoria?
¢Qué forma social tiene? (A quién representa? Para responder estas preguntas,
ciertamente complejas, debemos partir de una definicion central de la memoria que

permita diferenciarla de la propia historia.

Uno de los académicos preocupados en esclarecer esta diferencia es Pierre Nora,
quien juzga a ambos elementos desde algunas de sus principales caracteristicas. Para
Nora (1993), la historia y la memoria no solo son distintas sino -hasta un ciento nivel-
contradictorias. Mientras la memoria es compleja y dindmica (esta en constante
transformacion), la historia pareciera ser un emprendimiento intelectual incompleto y
siempre problematico. Caracterizada por su formalismo y rigurosidad, la historia se
diferenciaria de la memoria por su nivel analitico y reflexivo; en tanto que la memoria
es gobernada por la magia y el énfasis en ciertos detalles que estan presentes a manera

de ideas flotantes, pero de caracter afectivo.

La historia como anélisis reflexivo se orienta a la objetividad y casi siempre
tiene en cuenta una cronologia respetada y reconocida por todos, pero la memoria no
puede ser sobreentendida ni padronizada puesto que, a pesar de cargar con elementos
socialmente compartidos y construidos, siempre tiene y representa la particularidad de
quien rememora, lo que la torna multiple e irreductible. Ademas de ello, Pierre Nora
(1993) muestra que la memoria ha sido confundida con atributos propios de las
sociedades llamadas “primitivas” o “arcaicas” y, por lo tanto, desprestigiadas y echadas
al olvido, algo que solo cambiaria con la integracion global de la historia y con el

encuentro entre la historia y la memoria.

Conforme a lo observado, percibimos que Nora no articula la memoria al pasado
ni a lo que perteneceria al campo de la historia sino al presente en tanto cristalizacion
del pasado. Surge asi el lugar de la memoria, categoria que permite observar cuando
una memoria se convierte en historia y encuentra su lugar, pues se deja de vivir y
recrear para hacer parte de un aparato reconocido y consagrado como “identidad”

construida. De tal forma, tenemos que la memoria para ser memoria y no memoria-
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historia tiene que ser vivida y constantemente recreada, no debe haberse convertido en

un ritual mecénico que exista independientemente del ser y del sentir.

A diferencia de los emprendimientos “historizantes” y buscadores de lugares
para la memoria, la historia oral innova el cardcter comprensivo y divulgativo de las
experiencias sociales dado que busca mantener los sentidos y representaciones presentes
en la memoria de quienes tienen algo qué decir. Visibiliza las formas simbdlicas en el
momento presente, asi como entabla una relacion dialégica de un cuadro complejo de
representaciones entre el que narra y el que escucha. Por la riqueza que genera el
intercambio de saberes y percepciones Alessandro Portelli (2001) considera que la
Historia Oral debe ser considerada un género especifico del discurso, mirada que se

condensa en el siguiente parrafo:

Enquanto os géneros de expressdo oral e cultural atuam dentro do mundo da
oralidade, a histéria oral se inicia na oralidade do narrador, mas é encaminhada
(e concluida) em direcdo ao texto escrito do historiador. Os narradores orais
estdo cientes dessa destinacdo escrita e tem isso em mente na medida em que
dao forma as suas performances; por outro lado, a tarefa do historiador “oral” é
escrever de tal modo que os leitores constantemente relembrem as origens orais
do texto que estdo lendo. Por fim podemos definir a histéria oral como o
género de discurso no qual a palavra oral e a escrita se desenvolvem
conjuntamente, de forma a cada uma falar para a outra sobre o passado
(PORTELLI, 2001, p. 13).

La historia oral -entonces- recorre el camino de la oralidad a la escrita,
conformando en ese trayecto la produccion de una fuente narrativa que el publico
vincula con sus origenes orales. Se puede decir que la historia oral extiende el tiempo en
el que el contenido discursivo fue producido hasta los momentos en que los lectores
interpretan la narracion; de ahi que sea una herramienta interesante para los estudios de
la memoria, ya que procura conservar la evidencia material y espiritual del relato. Una
caracteristica esencial de la historia oral en cuanto género discursivo seria la prevalencia
narrativa y la capacidad de conjugar el relato historico general con la particularidad del
evento, ya sea cuando se trate de una biografia o del relato de un hecho. Se trataria, pues

-para Portelli- de un contar Historia de caracter narrativo y a su vez dialdgico.

De la misma manera, la historia oral permite disolver los limites entre lo privado
y lo publico dado que realiza una reivindicacién histérica cuando reconoce en los
grupos subalternos elementos de la vida y de la historia publica, es capaz de equilibrar
las narraciones historicas con las biogréaficas, asi como los diferentes tiempos. Para

Portelli: “Na pratica, a historia oral permanece mais no entre: seu papel é precisamente
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conectar a vida aos tempos, a primazia a representatividade, tdo bem como a oralidade &
escrita. A palavra-chave em “vida e tempos” ¢ a palavra do meio” (2001, p. 15), de ahi

que el uso de la historia oral no solo sea una eleccidn técnica sino epistemologica.

La necesidad de recurrir a la Historia Oral como forma de conocer o explicitar la
memoria nos cuestiona sobre sus elementos tedricos y procedimientos en cuanto método
de conocimiento. Al respecto, el Manual de Historia Oral de Meihy (2005) nos ayuda a
comprender que es necesario trascender la vision que reduce la Historia Oral a una
técnica auxiliar a diversas ciencias y a las interpretaciones que la piensan como
sindnimo de la realizacion de entrevistas. Con este autor, la Historia Oral se autonomiza
y realiza en cuanto unidad tedrica y epistemoldgica permitiendo conjugar los tiempos y
las diferentes representaciones sobre lo real como elementos necesarios para el

entendimiento del acontecer historico y del propio tiempo presente. Para Meihy:

A historia oral responde a necessidade de preenchimento de espagos capazes
de dar sentido a uma cultura explicativa dos atos sociais vistos pelas pessoas
que herdam os dilemas e as benesses da vida no presente. Sua versdo do
processo, porém, deve ser um legado de dominio publico (MEIHY, 2005, p.
24).

Tal capacidad explicativa se nota en diversos estudios sociales que intentan
evidenciar el lente pablico en la construccion de la propia historia, rompiendo ademas
con el enclaustramiento disciplinar a través de una relacion dialdgica entre el académico
y la sociedad civil, asi como entre las diversas disciplinas. Una de las formas en que se
crea lo real, ademéas o en conformidad con lo ya mencionado por las teorias sociales

clasicas, es la memoria de ahi que la historia oral contribuya también en su estudio.

La memoria, como se vio con Nora, recurre antes a la praxis que al ejercicio
reflexivo-interpretativo o formal, es profundamente dindmica y esta en constante
reinvencion, no se cristaliza en el escrito, sino que se conoce en el momento de su
produccién y a partir de las circunstancias concretas; sin embargo, también se contiene
dentro de las narrativas de la Historia Oral para servir como fuente de reflexion. Por
estas diferencias entre el contenido y la forma, como alienta Meihy (2005) es un error

confundir memoria con historia.

La forma social en que se presenta la memoria puede ser individual y/o
colectiva. Segun nuestro entendimiento, la memoria es individual y colectiva, pero esa
caracteristica de “individualidad” no debe entenderse como individual en el momento

de la produccidn del evento que en otro tiempo sera recuerdo sino como individual en
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tanto especifico de un actor, la memoria se crea en un evento colectivo, dice sobre un
contexto colectivo y se trae al presente (con caracteristicas particulares). Como es la
sociedad en si misma, la memoria representa -en uGltima instancia- relaciones sociales
complejas que se conocen como fuente de primera mano o por transmision oral de

saberes.

Fue Maurice Halbwachs, sociologo francés de la escuela durkheimiana, quien se
encarg6 de definir a la memoria como una reconstruccién colectiva donde se repiensa el
pasado y se la construye con elementos socializados. Segun este juicio, los hechos
sociales pertenecen a un sistema social que esta compuestos internamente por relaciones
que cumplen ciertas funciones equilibradas y relativamente duraderas en el tiempo.
Dentro de esta interpretacion, la memoria es posible gracias a la interaccion de un
cuadro social complejo y orgéanico, asi como al tiempo que mantiene la unidad dentro de

un todo internamente diferenciado.

Queda claro que el autor sigue la linea socioldgica funcionalista de Durkheim en
su sustento de la memoria colectiva, también evoca la diversidad de las representaciones
a través de la pluralidad de sus origenes y de la dinamica de los grupos sociales. Tales
experiencias poseen la virtud de permanecer en el tiempo a través de los recuerdos
superponiendo momentos y tiempos vividos. De esa manera, aunque los sujetos sociales
particulares pasen, la memoria queda, contenida en un espacio compartido y de

transmision de conocimiento que suele evocar el pasado a través de iméagenes comunes.

Desde esta mirada, en realidad no estudiamos la memoria como algo autbnomo
sino los marcos sociales de la memoria, Halbwachs se refiere al espacio en el que se
produce la memoria sefialando que los recuerdos se traen a consideracion en un espacio
socializado (con sus propias caracteristicas) exterior al individuo. Sobre los marcos

sociales, explicitamente manifiesta lo siguiente:

Estos marcos ayudarian, en el mejor de los casos, a clasificar, a ordenar los
recuerdos de los unos en relacion con los de los otros. Sin embargo, no
explicarian la memoria misma, puesto que la darian por existente...Estos
marcos colectivos de la memoria no son simples formas vacias donde los
recuerdos que vienen de otras partes se encajarian como en un ajuste de
piezas; todo lo contrario, estos marcos son —precisamente— los instrumentos
que la memoria colectiva utiliza para reconstruir una imagen del pasado
acorde con cada época y en sintonia con los pensamientos dominantes de la
sociedad...podemos perfectamente decir que el individuo recuerda cuando
asume el punto de vista del grupo y que la memoria del grupo se manifiesta y
realiza en las memorias individuales (HALBWACHS, 2004, p. 10 y11).
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Nuestro entendimiento sobre este trecho es que la memoria aparece como
contenido dentro de la forma social de los marcos, parametros particulares que actlan
como herramientas para la constitucion de la memoria colectiva segun su espacio y
tiempo especificos. Este es el mecanismo original en el que se forma la memoria para
ser apropiada después, de diversas maneras, por los individuos, también pueden

convertirse en tradiciones, instituciones, formas juridicas, lugares, etc.

Con las contribuciones antes sefialadas, podemos decir que la memoria parte de
la oralidad y se organiza en torno a una ldgica individual y subjetiva, pero tiene su
fundamento en una base colectiva y objetiva, es la discursividad sobre lo real, es el
pensarse a si mismo y organizar los elementos que se crean esenciales en la constitucion
de las caracteristicas identitarias. La memoria es capaz de hablarnos de nuestros
origenes, discrimina lo externo y se queda con lo esencial al grupo, es por ello un
gjercicio de particularizacion. Méas alla de la forma social de la memoria cabe
reflexionar también sobre las caracteristicas esenciales de su génesis, al respecto

Michael Pollak se cuestiona:

¢Cudles son, entonces, los elementos constitutivos de la memoria, individual
o colectiva? En primer lugar, son los acontecimientos vividos personalmente.
En segundo lugar, son los acontecimientos que yo llamaria “vividos
indirectamente”, o sea acontecimientos vividos por el grupo o por la
colectividad a la cual la persona se siente pertenecer (POLLAK, 2006, p. 34).

Para Pollak (2006), la sustancia de la memoria son los acontecimientos vividos
personalmente o de manera indirecta, algo de lo que se quiere hablar en expresion de
una “identidad” pensada y construida como propia, elementos que se traspasan de
generacion en generacion por medio de una socializacién politica o historica y que son
apropiados Y resignificados constantemente. Estos valores brindan, relativamente, una
explicacion sobre el pasado en comdn incitando una identificacion particular que los

proyectara hacia otros momentos.

Generalmente se recuerdan eventos que se juzgan trascendentes en la
constitucion historica del grupo, sean estos hechos importantes, lugares, personajes, etc.
pero ocurre también que los recuerdos se entrecruzan y confunden entre ellas (en
términos de Pollak, sucede una transferencia) tomandose como atributos propios del
recuerdo otros presentes en la memoria. Visto esto, segun Pollak: “La memoria es

selectiva. No todo queda registrado” (2006, p. 37), de ahi que nuevamente obedezca al
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orden subjetivo la realizacion de la memoria en cuanto fendmeno realizado en el

presente.

La construccion de una identidad comdn exige ciertas condiciones basicas.

Pollak observa que tres son los fundamentales:

La unidad fisica, o sea, el sentimiento de tener fronteras fisicas, en el caso
del cuerpo de la persona, o fronteras de pertenencia al grupo, en el caso de un
colectivo; la continuidad en el tiempo, en el sentido fisico de la palabra,
pero también en el sentido moral y psicoldgico; finalmente, el sentimiento
de coherencia, o sea de que los diferentes elementos que forman un
individuo estan efectivamente unificados (POLLAK, 2006, p. 38) (Subrayado
nuestro).

Aqui aparecen de nuevo los elementos que se configuran como cuadros espacio-
temporales donde se desarrolla la memoria. Es interesante observar que Pollak (2006)
recupera los elementos subjetivos, ademas de los fisicos, como constitutivos de estos
espacios en referencia a la aceptacion de la pertenencia a un grupo, donde estan
presentes elementos simbolicos de memoria, espacios resignificados, imégenes, etc.
“Podemos, por tanto, decir que la memoria es un elemento constituyente del sentimiento
de identidad, (...), es también un componente muy importante del sentimiento de

continuidad y de coherencia de una persona o de un grupo en su reconstruccion de si”.

(ibidem, p. 38).

Sin embargo, el olvido y el silencio también son estrategias de la memoria,
apareciendo generalmente de manera subterranea desde dmbitos microsociales hasta
otros de mayor magnitud, imponiéndose a tentativas de censura como suele ocurrir
después de episodios tragicos que desestabilizan el poder, ellos se mantienen como
recuerdos prohibidos o vergonzosos vigilados por o6rganos de control social.
Observamos que la memoria no existe solo en el espacio de lo explicito, sino que
permanece también en lo no-dicho, en el silencio. (POLLAK, 2006). Por otro lado, el
olvido forma parte de la organizacion de la memoria, puede presentarse como una
opcién ante el contexto vivido ya sea este de represion o de indiferencia, pero se
mantiene de manera latente hasta que se den las condiciones de posibilidad para la
memoria lo que requiere un convencimiento previo del narrador de la necesidad o

voluntad de ser escuchado.

Las concepciones hasta aqui observadas demuestran que un analisis sobre la
memoria se presenta como imprescindible puesto que sefiala las vias por las cuales se

puede movilizar al recuerdo, a través de la ruptura del tiempo lineal y de padrones
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estaticos. Desde la memoria la historia se complejiza dado que surgen diversas
perspectivas sobre ella, el pasado se presenta como multiple y los impulsos de tornarse
presente establecen relaciones afectivas que modifican la propia vivencia de los sujetos
que rememoran. A su vez, mas alla de tratarse de una cuestion meramente “narrativa”,

resulta un ejercicio politico emprender un rescate de las voces olvidadas por la historia.

Se afirma que la comprension de la identidad a partir de la memoria implica
reconocer la unicidad de un complejo de mdultiples recuerdos y reconocer las
caracteristicas peculiares que le brindan cohesion, cuales han quedado fijas y aparecen
reinventandose en la identidad del grupo. Como la historia es la historia de la lucha de
clases, la memoria colectiva puede cargar con eventos extraordinarios de movilizacion y
afronta, asi como sucede en Rancas. Los recuerdos sobre los hechos ocurridos en 1960,
sin duda son la fuerza impulsora de todo ideal de resistencia en la Comunidad, la
apropiacién de un evento extraordinario —por parte de los subalternos- ha dado origen a
la identidad ranquefia que se sefiala como una de las impulsoras del movimiento

campesino en el Peru a inicios de los afios sesenta.

Asi como la memoria y los lugares de la memoria sobre la Masacre de
Huayllacancha existen otros eventos que aparecen reinventandose en la comunidad de
Rancas, también se trata de ampliar la historia de la Comunidad mas alla de ese hecho
en particular observando qué otros elementos componen la historia y la memoria de esta
Comunidad. En ese emprendimiento pudimos hallar narraciones que dicen al respecto
de la llegada del libertador Simén Bolivar al pueblo de Rancas en el siglo XIX, relatos
sobre la tradicion festiva de la Comunidad, religiosidad, miradas miticas, etc. elementos

que presentaremos Yy discutiremos en los siguientes puntos a tratar:

5.2) CUANDO DON SIMON BOLIVAR LLEGO A RANCAS

El nombre del distrito de “Simoén Bolivar” en Pasco, obedece a un hecho
histérico en particular: Se trata del recorrido que hizo el venezolano Simén José
Antonio de la Santisima Trinidad Bolivar y Palacios Ponte-Andrade y Blanco o en su
nombre abreviado: Simon Bolivar, uno de los grandes libertadores de América del Sur,

en 1824 por esta region.

Ocurre que después de la firma de independencia del Peri en 1821, aln

quedaban grupos de espafioles y de sus descendientes con propositos de restablecer el
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orden realista y monérquico, sus practicas estaban orientadas a la desestabilizacion
politica y econdmica de la joven republica, por lo que ain quedaban algunas batallas
qué librar para la consolidacion de las independencias. En abril de 1824, Bolivar reunia
en Huamachuco un Consejo de Guerra “para determinar la conducta que debia
adoptarse, y fue durante este mes, que debid aprovecharse para organizar el ejército. No
hubo recursos, pero ahi esta su genio” (MARTINEZ, 1928, p. 17).

Bolivar organizo en el norte del Peri columnas de militares para su proxima
camparia libertadora atin con muy poco recurso, logré que las ciudades se apropiaran de
nuevo del ideal republicano debilitado por la crisis de los primeros afios. “El mismo
ensefiaba a hacer las herraduras y los clavos y como mezclar las diferentes clases de
hierro. Daba los moldes para los cortes de las chaquetas para economizar la tela e
instrucciones para tefiirlas” (Ibidem, p. 18). Entre abril y junio de 1824 Bolivar organizé
a ese ejército, que se enfrentaria a las filas realistas del General espafiol José de

Canterac dispersadas por los Andes centrales, especificamente en Jauja.

El genio militar de Bolivar y su espiritu liberador hicieron posible organizar una
campafia que, si bien no se comparaba a los recursos econdémicos que tenian los
realistas, contaba con la adhesion popular y recursos primarios para la afronta.
“El desfile del ejército libertador hacia el valle de Jauja se hizo en esta forma: Cérdova
por Cajatambo, Lara por Chavin, La Mar por Huanuco; el punto de reunién: Cerro de
Pasco” (Ibidem, p. 22). Se realizaron largos viajes por cada una de esas zonas. “En junio
todo el ejército libertador habia atravesado una ramificacion de los Andes y se hallaba
en Huanuco. En julio llegé el ejército unido al Cerro de Pasco” (Ibidem, p. 23). Fue en
Pasco donde, pasando revision de sus aproximadamente 9000 soldados (entre peruanos,
colombianos, argentinos y chilenos), Bolivar lanz¢ la siguiente Proclama un 29 de julio
de 1824:

iSoldados! Vais a completar la obra mas grande que el cielo ha encargado a los
hombres, la de salvar un mundo entero de la esclavitud.

iSoldados! Los enemigos que debéis destruir se jactan de catorce afios de
triunfos; ellos, pues, seran dignos de medir sus armas con las vuestras que han
brillado en mil combates.

iSoldados! EIl Perd y la América toda aguardan de vosotros la paz, hija de la
victoria; y aun la Europa liberal os contempla con encanto; porque la libertad
del Nuevo Mundo es la esperanza del universo. ¢La burlaréis? jNo, no, no!
Vosotros sois invencibles.

Cuartel general Libertador en Pasco a 29 de julio de 1824.
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(Fuente: LORENTE, 2005, p. 204 y 205)

Los Andes de Junin y Pasco fueron testigos de los desplazamientos militares que
implico la batalla, pero el encuentro definitivo se dio en las llamadas ‘“Pampas de
Junin”, ahi es donde el ejército patriotico vencid a los realistas el 6 de agosto de 1824:
“Durante media hora fue el combate indeciso; a las seis y media, mas o menos, el
Coronel Carbajal herido y con un prisionero al anca del caballo, anuncia al Libertador
que el enemigo se habia declarado en derrota” (MARTINEZ, 1928, p. 29). Desde luego,
después de este incidente el ejército patridtico y la poblacion peruana en general
confirmaban sus voluntades independentistas y apreciaban la labor directora de Simén

Bolivar.

Sobre este hecho que quedd conocido en la historiografia peruana como la
“Batalla de Junin” existen muchas fuentes que los investigadores usan para la creacion
de una narrativa historica que dé cuenta de ese evento, en menor medida se habla sobre
los lugares por los que pasé el libertador y la recepcién popular en cada una de estas
localidades, estos vacios —en cambio- han sido llenados por la memoria y la tradicion

oral, tal es el caso de la pequefia comunidad de Rancas:

En la plaza principal del pueblo de Rancas se exhibe imponentemente la estatua
de Simo6n Bolivar, en una de las esquinas de la plaza (al lado de las casas
administrativas del distrito y de la Comunidad) se ubica el lugar donde el libertador

pernoctd tras su paso por este pueblo, casa que los ranquefios convirtieron en museo.

Pudimos conocer las descripciones que los ranquefios hacen sobre este hecho
mediante dos vias: las memorias escritas por algunos comuneros y en las entrevistas
realizadas en nuestro trabajo de campo. Aparecié en el afio 1953, en la revista regional
“Altura”, una nota titulada: “Monografia del Antiguo e Histérico pueblo de Rancas”.
Este escrito andénimo de dos paginas retrataba en lineas generales la historia de este

pueblo donde se ponia énfasis a la llegada del libertador a estas tierras, ahi se leia:

Por su historia, un pueblo patriotico, de significado historico, quien a la
llegada del paladin, el Libertador de cinco republicas el General Don Simon
Bolivar, Rancas, la recibe con regocijo, jubilosamente al General y a sus
huestes quien con un nimero de 9000 soldados, acampa en Pampa-Hermosa,
y el 2 de agosto de 1824; con palabras vibrantes de sabiduria, con la frente
erguida y el corazén batiente, le decide a su ejército, grabado en la pampa
Ranqueiia, su siguiente (proclama) (...) (Anénimo, 1953, p. 202).
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Continuando asi con la Proclama de Bolivar que ya presentamos. Lo interesante
es observar que en este relato ya se traen elementos de la localidad, de como se pensaba
que el libertador habia sido recibido por el pueblo. También se contempla la labor
patridtica que habrian asumido los ranquefos, la organizacion desde sus dirigentes en
donde salta el nombre del Teniente Gobernador Geronimo Gora, la atencion que
brindaron al libertador Bolivar y a los cuatros combatientes en cuanto a provisiones y al

reconocimiento del terreno, como se muestra a continuacion.

CUARTEL GENERAL DE RANCAS, A2 DE AGOSTO DE 1824

Palabras sublimes, que quedaron grabadas en la mente de cada peruano,
burilado con signos de oro, en este gran pueblo “San Antonio de Rancas”,
Cuartel General de Bolivar, donde los ranquefios se afanaron en cumplir
las drdenes del General, en proporcionar todas las provisiones
necesarias, entre ellos es digno de mencionar al Teniente Gobernador
Geronimo Gora, para entonces, quien no conocia las tres etcéteras: hasta
hoy, todavia existen huellas de la casa donde pernoct6 el General Bolivar,
junto a ello se sitiia la “Plazuela Bolivar”, en la que hondea el Pabellén
Nacional, en memoria del Libertador; y luego retirandose hacia el 3 del
mismo mes, con rumbo a las pampas de Junin, por el lado Occidente, guiado
a su paso por exploradores ranquefos, que ofrendaron sus vidas en aras
de la Patria (Anonimo, 1953, p. 202 y 203).

Sobre este evento, sostiene el profesor ranquefio Hermenegildo Rivera (2002),
que se habria organizado un “Escuadron de Caballeria de Rancas” por el ya nombrado
Geronimo Gora, también se resalta las atenciones que recibio Bolivar y sus tropas por
parte de la Comunidad. Dice: “La humilde choza que sirvié de lecho a Simén Bolivar,

fue preparada con pellejos de ovejas proporcionados, por los ranquefios. (...). Se

hicieron salvas y disparos al aire, al medio dia se sirvi6 una gran pachamanca®®”.

(Ibidem, 48). También, en una de las entrevistas realizadas la narradora relata lo que se

le habria sido transmitido acerca de la Ilegada del libertador:

(...), €l ha elegido esta casa para quedarse (apuntando al actual museo) y
todos sus miles, su ejército estaba también ;no? Les dieron casa, les dieron
para que se abriguen, a él también. Entonces, él ha pedido: “Quiero 3
etcéteras”. Entonces, los sefiores no entendian qué cosa eran 3 etcéteras,
entonces sus guardaespaldas que estaban alli cuidandole dijeron: No, él esta
queriendo 3 botellas con agua caliente porque estéa con frio, entonces dice que
cada uno les traian sus botellas, la gente... Ha estado 2 o 3 dias creo, han
matado bastante ganado para hacer la comida de su ejército y para él su
especial, pues, le preparaban (Entrevista a FelipaTufino).

El recuerdo sobre la llegada de Simon Bolivar es constante en Rancas, los

lugares de la memoria de los que nos hablaba Pierre Nora explican bien no solo el

15 Comida ancestral tipica del Centro del Peri que consiste en la preparacién de un asado de carnes y
tubérculos, entre otros ingredientes, poniéndolas sobre piedras calientes y bajo la tierra. La comida se
cocina con el calor que se preserva entre las piedras y la tierra que la cubre.
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hecho de la creaciéon de un museo y los monumentos en Rancas, que quedan como la
fijacion de un evento historico, sino que también nos permite ver el caracter simbolico
de lo que se representa, los significados que se le atribuyen en los diferentes momentos
de la dindmica historica del pueblo. Si en 1953 alguien veia a la Plazuela Simén
Bolivar como muestra del sentir patriotico de un pequefio pueblo, observamos cémo en
los relatos contemporéneos aparece como simbolo de orgullo y uno de los fundamentos
de una identidad reforzada con el pasar de los afos. Se trata de la apropiacion colectiva
de una figura simbdlica de libertad y patriotismo que aparece en la memoria colectiva
(HALBWACHS, 2004) y encuadrada (POLLAK, 2006) del pueblo.

También se nota una militancia por la agencia en los comuneros que los ubica
como hacedores de su propia historia, se enfatiza en la necesidad de aparecer en la
historia como protagonistas. Esto queda evidenciado, por ejemplo, en varios de los
relatos sobre la labor histérica un lider ranquefio de denotado conocimiento geogréfico,
Geronimo Gora, quien habria sido el guia de Bolivar y sus tropas en los Andes de Pasco

y Junin,

Asi, escribe el profesor ranquefio Hermenegildo Rivera Atencio (2002): “La
historia siempre ha sido injusta con Rancas, porque no ha conseguido en sus paginas
estos detalles importantes y vitales para entender la historia del Perd, motivo por el cual
narramos para conocimiento de la juventud nacional” (p. 50). Creemos que este reclamo
condensa el sentido medular del recordar para aparecer en esa historia que no los

contempl@. Este es, pues, el sentido inmaterial de la memoria.

Figura 3 - Estatua del libertador Simén Bolivar en la plaza principal de Rancas
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5.3) LA MASACRE DE HUAYLLACANCHA (1960) Y LOS QUE LUCHARON

El evento més paradigmaético de la historia ranquefia es, sin lugar a duda, el
enfrentamiento que ocurrid entre los campesinos de Rancas y la empresa minera Cerro
de Pasco Copper Corporation el 2 de mayo de 1960, en el cual perdieron la vida 3
comuneros y decenas de ellos quedaron heridos de gravedad. Debido a ello, esta parte
del presente capitulo se escribe con una gran impresion -no solo por la naturaleza
dramética de los hechos- sino porque constatamos la labor organizativa de los

comuneros para el registro de su propia historia de lucha.

Los relatos que se presentaran a continuacion provienen principalmente de dos
fuentes: El primero corresponde a las publicaciones bibliograficas de los propios
ranquefos, especialmente se recurrird a los testimonios directos que aparecen en el libro
titulado: “CINCUENTA ANOS DE LA HEROICA RESISTENCIA DE LA
COMUNIDAD CAMPESINA DE RANCAS EN HUAYLLACANCHA”, publicado
por la Comunidad al cumplirse 50 afios de la masacre en mayo del 2010. En dicha
publicacion aparecen 21 relatos directos de los personajes que participaron en la
recuperacion de tierras de 1960, muchos de los cuales ya fallecieron. Ademas,
presentaremos otros libros y memorias individuales de algunos ranquefios. La otra
fuente estard compuesta por las entrevistas realizadas en el trabajo de campo, en ellas se
presenta la memoria histérica de personajes que -si bien no todos participaron
directamente de la lucha del 2 de Mayo de 1960- guardan recuerdos sobre lo que se les

fue transmitido de este hecho.

Conforme fue visto, la condiciéon de dependencia en el capitalismo imperialista
sigue las formas clasicas de expropiacién, expoliacion y explotacion, pero adquiere
niveles cada vez mayores, dado el desarrollo desigual por regiones en apariencia
independientes y controladoras de sus economias particulares. En el caso de la mineria
peruana, hemos dicho que fue necesaria la transformacion de las formas sociales
agricolas y ganaderas (en la Sierra Central, principalmente) en economias articuladas
con la mineria. Si bien, las ultimas décadas del siglo XIX eran caracterizadas por la
masiva concentracion de la tierra por los grupos oligarcas y la combinacion funcional
del racismo y la servidumbre, ahora se trataria de articular esos sistemas de explotacion
al capitalismo peruano dependiente de los capitales extranjeros. Esta articulacion se dio

por medio de la compra directa de tierras por los nuevos capitales, incentivados estos
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por obtener un mayor control geopolitico y de mano de obra en la zona y también por la

efectuacion de una convivencia con las oligarquias locales.

En la region pasquefia, las comunidades indigenas durante las primeras décadas
del siglo XX tuvieron que subsistir en un clima de constante violencia por parte de los
grupos oligarquicos y las empresas mineras (Cerro de Pasco Copper Corporation,
Brocal, etc.). La tierra era dividida en haciendas por toda la region, entre ellas
sobresalen las pertenecientes a la familia Fernandini (Algolan), las de los Hermanos
Lercari (Pacoyan) y las que habia ido adquiriendo la CPCC para la formacion de su
Division Ganadea (Paria). A mediados del siglo XX y siguiendo, tardiamente, la
tendencia de modernizacion de las haciendas, estos grupos dominantes buscaron
reorganizar sus formas de produccion agricola y ganadera y optaron por un
delineamiento mas claro entre lo que consideraban terreno de su propiedad y de las
comunidades indigenas, apareciendo la cerca como ese simbolo divisorio entre lo que se

puede o no usufructuar, lo que implica o no pertenencia.

En Rancas, los comuneros se encontraban cercados cada vez méas por las
haciendas vecinas Pacoyan y Paria. Ademas de pagar para que sus animales comieran
los pastos, en el caso de que sus animales ocuparan estos espacios sin ningln permiso
eran decomisados hasta que sus duefios pagaran impuestos o prestaran servicios de
forma gratuita en las haciendas. El hostigamiento se generalizé a fines de la década de
los cincuenta, cuando la empresa minera CPCC extendié de manera vertiginosa el
amurallamiento de terrenos que decia ser de su propiedad, ello hizo que sus conflictos
territoriales con las comunidades campesinas se intensificaron en la regién de Pasco.
Asi, antes de Rancas, las comunidades de Yanahuanca, Villa de Pasco, Yanacancha,

Yarusyacan, etc. habian pasado por serios conflictos con las haciendas de la minera.

En Rancas, los pobladores estaban convencidos de que gran parte de los terrenos
cercados por las haciendas de los Hermanos Lercari y por la CPCC eran de su
propiedad. Ya habian iniciado batallas legales antes, pero —como gran parte de la
poblacién indigena en ese tiempo- no tenian el respaldo de ninguna institucién del
Estado. La Comunidad guardaba, sin embargo, documentos que acreditaban sus
verdaderos limites territoriales, el mas valioso de estos era el llamado GARASHIPU.
Este documento oficial escrito y cocido en piel que databa del siglo XVI, era
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celosamente guardado por generaciones de ranquefios, siendo la prueba primaria de los

terrenos colectivos.

5.3.1) La voz de los protagonistas

En 1960, hartos de tantos atropellos, empezé a gestarse una organizacion pro-
recuperacion de tierras en Rancas. Los comuneros buscaron a un asesor legal que los
orientara en los procedimientos a seguir para el reclamo de sus territorios, esta funcion
fue cumplida por el abogado Honorio Espinoza, quien habria sido contactado por el
personero legal de Rancas Gabriel Gora Ayala, este ultimo prestaba labores como
secretario en el Poder Judicial de Pasco, lo que le permitio estar en contacto directo con
procesos de denuncias de ocupacion de terrenos. Segun el testimonio del comunero

Higidio Gora, el ranquefio Gabriel Gora se acerc6 una vez y le dijo:

“Higidio, los terrenos se van a reclamar, estoy leyendo los expedientes
gracias con la ayuda de los abogados, de los amigos que me estan apoyando,
hay muchas posibilidades que reclamemos nuestros terrenos pero despacio”.
Asi fue, luego se llamé a una asamblea, pero s6lo a personas notables de la
comunidad, por cierto no era asamblea general sino eran reuniones de
coordinacion, nuestro abogado el Dr. Honorio Espinoza Mandujano nos
asesordé muy bien y para que nuestras reuniones no salieran a oidos de la
hacienda lo haciamos ocultos (...) (Testimonio de Higidio Gora, 2010, p.41).

La lucha por la recuperacion de los terrenos en Rancas no merecia mayor
justificativa pues quedaba claro para los comuneros que era un emprendimiento justo
que habia sido aplazado por largos afios debido a la falta de medios y de un
conocimiento mayor sobre las alternativas posibles a la reivindicacion de sus tierras; sin
embargo, -como en otros casos- la instalacion de murallas y los procedimientos de
expulsiones cada vez mas estrictos acelerd la union de voluntades en la Comunidad, de
manera que la lucha se volvid una “necesidad” para su sobrevivencia. Asi COMO

rememora el comunero Mateo Gallo:

En 1960 todavia no tenia mi estancia, la compaiia “Cerro de Pasco” ocupaba
la mayor parte de los terrenos pastizales por todos los lados, eran como
duefios y nosotros estabamos arrinconados, éramos arrendatarios, teniamos
que pagar para que coman nuestros animales en los pastos de los hacendados,
entonces como la “Cerro de Pasco” puso murallas por todas partes, por
Shuco, Champamarca, y por nuestros alrededores , nosotros nos vimos en la
necesidad de recuperar estas tierras por la misma necesidad y como eran
millonarios, hasta el Estado tenian de su parte (Testimonio del comunero
Mateo Gallo Medrano, 2010, p. 66).

Segun varios relatos, la via de enfrentamiento directo fue una opcién que

impulsé la propia empresa minera y el Estado, pues los comuneros querian entrar
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pacificamente®® en dialogo con los representantes de la CPCC, presentando las pruebas
que tenian sobre la pertenencia de sus terrenos, pero esta de inicio fue una opcion que la
empresa no tuvo en cuenta pues en el fondo sabia que la ocupacion de terrenos de
Rancas era completamente arbitraria, se fundamentaba en sus practicas monopolistas y
de expropiacion para el control de la tierra y de la fuerza de trabajo en la region. Desde
luego, los comuneros estaban convencidos de que no seria facil la lucha por recuperar

sus terrenos y que seguramente la empresa reaccionaria por medios violentos.

Todas esas posibilidades fueron contempladas y analizadas detenidamente por
los ranquefios, llevaban meses realizando asambleas y reuniones privadas para dilucidar
cuéales serian sus procederes. A fines de abril los acuerdos eran claros: Se organizaron
para comenzar a ocupar Huayllacancha (territorio ranquefio que la empresa habia
cercado como suyo y anexado a su hacienda Paria). Las reuniones a escondidas se
realizaban en la casa del personero legal Gabriel Gora; ahi, entre la masticacion de coca
y las copitas de aguardiente, tomaban valor para la realizacion de su principal desafio:
Enfrentarse a la empresa imperialista mas grande de aquella época. De acuerdo con el

relato de Moisés Robles:

La ltima reunion fue el dia 29 de abril y no el 27, como algunos manifiestan,
nos reunimos en la casa del sefior Amador Santiago Alania, alli estuvieron
todas las autoridades para coordinar, masticando su coca para reforzar los
animos, la debilidad y el miedo. Se brindd un pequefio “caliente” con unos
cuantos granitos de polvora, de esta manera tomar valor y fuerza quienes iban
a participar en esta lucha (Testimonio de Moisés Roles Medrano, 2010, p.
53).

Ya se habia acordado entrar a sus terrenos durante la amanecida del dia 29.
Antes de ello se conversé con el sefior Leandro Poma Palacin, quien ocupaba el cargo
de vigilante de la empresa minera en los terrenos en disputa. Se trataba de un personaje
gue no era ranquefio de nacimiento pero que tenia estrecho vinculo con la Comunidad
dado que habia contraido matrimonio con una ranquefia. Antes de llegar a trabajar a
Rancas, Leandro prestaba servicios en la hacienda Carmen Chico (también de propiedad
de la empresa), no obstante, con astucia y gracias al apoyo del sefior Nemecio Ayala
logrd su pase a San Andrés-Rancas algunos dias antes del proceso de recuperacién de

tierras.

16 «Crefamos nosotros conscientemente de que ibamos a arreglar de una manera educada y civilizada,
pensabamos de que el gobierno central de Manuel Prado Ugarteche eran las autoridades que deberian
estar presentes, ser conscientes y humanos para que tratemos por medio del dialogo, pero nada de eso fue
asi; porque para eso nosotros estuvimos presentes preparamos pachamanca para hacer algun agape a
nuestras autoridades que podrian venir”. (Testimonio de Marcelino Gora Robles, 2010, p. 32).

130



Como refiere en su testimonio, la empresa no habia percibido sus vinculos con la
Comunidad de Rancas por lo cual se le confi¢ la labor de vigilancia de la entrada de los
terrenos pastizales de Huayllacancha. Contrariando a sus funciones, Leandro Poma
prestd su colaboracion a las justas causas de los ranquefios, su labor consistiria en
facilitar la entrada de los campesinos a los terrenos de Huayllacancha y distraer la
atencion de los otros vigilantes. De este hecho, €l recuerda lo siguiente: “Abri la puerta
de la misma garita a las 10 de la mafiana, (...), yo saqué, conforme me ensefaron, a
todos los vigilantes, (...), diciéndoles: “a mi no me hacen caso los ranquefios”, para que
me apoyen a traer los danos les dije, pero eso era pura estrategia” (Testimonio del

vigilante Leandro Poma, 2010, p. 70).

Cuando se hubo despejado los terrenos del control de los vigilantes de la
empresa los comuneros estaban listos para entrar. Desde la madrugada habian alistado
las cosas que tenian que llevar para la ocupacién: ollas, platos, baldes, pellejos,
alimentos, en fin, elementos domésticos; también transportaron herramientas de trabajo
para la construccion de las chozas, muchos de ellos también arriaban a sus animales y a
los de la Granja Comunal (vacas, caballos, carneros y llamas). La mariana del 29 era un
dia de neblina, lo que facilité la demora en ser percibidos por trabajadores de la
hacienda, estando el porton abierto los comuneros procedieron a instalarse en los

campos. Narra el comunero Mauro Atencio:

Pasamos con la neblina hasta Huayllacancha un grupo aproximado de 15
comuneros que comenzamos a hacer nuestras chozas, justamente donde ahora
se encuentra el obelisco. Se hicieron las chozas, entonces no se dieron cuenta
de nada, recién el vigilante Poma a las dos de la tare inform¢ este caso a la
empresa (Testimonio de Mauro Atencio Oscategui, 2010, p. 55 y 56).

Antes de iniciar el trabajo, los ranquefios plantaron una bandera peruana en el
campo. Entre hombres y mujeres se construian las primeras chozas, mientras las
mujeres preparaban el desayuno para los ocupantes. Como lo acordado, el vigilante
Leandro Poma dio aviso a la Hacienda después de varias horas, de acuerdo con su
relato: “de inmediato llamaron teléfono a la “Casa Piedra” en el Cerro y sacaron
guardias de asalto, posteriormente llegaron aproximadamente 50 guardias a Paria” (p.
70), pidiéndose mas refuerzo para los enfrentamientos de los siguientes dias. La
empresa minera ya tenia conocimiento de este hecho, segun todos los relatos, por la

tarde del dia 29 ya se notaba la entrada de policias en la Hacienda de Paria.
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Para cuando llegaron los caporales y los policias (entre las cinco y seis de la
tarde) ya eran alrededor de sesenta personas ocupando los terrenos (entre mujeres,
hombres y nifios), procediendo a incriminarles y a decirles que abandonen el lugar o que
los sacarian por medio de la violencia. Los ranquefios estaban convencidos de que su

lucha era por una causa real y justa, por ello que no dieron tregua.

Esa tarde del 29, la guardia civil les empezd a propugnar golpes a los
campesinos, montaban a caballo y llevaban latigos con los que azotaban a diestra y
siniestra a los comuneros. Una de las estrategias de la empresa minera que se mantuvo
hasta el dia de la Masacre fue la busqueda de la detencion y maltrato de los lideres
comunales que serian actores intelectuales del movimiento campesino en Rancas.
Conforme relata dofia Agueda Atencio: “Al presidente comunal Alfonso Rivera le
queria agarrar todos los policias, pero las mujeres le hemos defendido con palos y
piedras” (Testimonio de Agueda Atencio Medrano, 2010, p. 60).

Agradeciendo a los apus de las montafias 0 a San Antonio de Padua, dicen los
ranquefios que ese dia el clima los favorecio pues comenzé a granizar cuando la policia
los violentaba, pero el hecho més significativo fue que en ese momento se vio bajar del
cerro del frente a una gran cantidad de personas que parecian venir en ayuda de los
ranquefios, ante esta situacion los policias se amilanaron y decidieron huir. Resulta que
algiin comunero decidié llevar a una gran cantidad de Ilamas hacia los terrenos de
Huayllacancha, a lo lejos estos animales fueron confundidos con personas, creian los
guardias que campesinos de otras comunidades habian venido a apoyar a Rancas. Asi

como, narra la comunera Lorenza Atencio:

Como nuestros animales nos defendieron en la pelea, nos confrontamos hasta
las 6 de la tarde, pero pocos nomas hemos ido a enfrentar de 20 a 29,
poquitos nomas. Cuando estamos peleando aparecieron llamas como si
fueran personas, alli se asustaron y nos dejaron diciendo: “Se viene todo
Yurajhuanca, Quiulacocha, etc. se confundieron con llamas y cuando se
fueron hemos cantado el Himno Nacional (Testimonio de la comunera
Lorenza Atencio Robles, 2010, p. 51).

Los policias partieron del lugar, pero llevaron presos a algunos comuneros, a los
cuales maltrataban en su camino; los otros comuneros los siguieron e hicieron que
liberaran a algunos mientras, por la fuerza, la policia continuaba su camino. Recuerda la
sefiora Emilia Tufino que cuando se dirigia a Huayllacancha se encontrd con otras
comuneras quienes la alentaron a seguir a los policias para enfrentarse directamente con

ellos pues la desesperacion de los familiares de los capturados y la solidaridad de los
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otros, eran grandes. Dice: “Bajo el puente estaban la finada Elisa Alania y Emilia
Rivera, que me dijeron: Hija, estan llevando presos a Andrés Gora, Z6simo Zelada,
Amador Sanchez, (...). (Vamos, hija, pinca limpia le vamos a tirar a los guardias!”

(Testimonio de Emilia Tufino Villanueva, 2010, p. 48).

Ademaés de ello, la guardia enviada por la empresa minera y los propios
trabajadores de su hacienda se encargaban de causar desmanes. Ya era comin que
mataran a los animales de los ranquefios empujandolos al ferrocarril para que fueran
arrollados por el tren. Ese dia murieron varios animales en esas mismas circunstancias,
asi como pasé con la vaca del sefior Amador Santiago. Es mas, la constante agresion
hacia el ganado habia sido uno de los motivos para que los campesinos decidieran
organizarse Yy hacer justicia por su cuenta, este es el caso de dofia Maria Jurado quien se
dedicaba a la venta de carnes; sin embargo, el dia 29 perdi6 varios de sus animales: “Asi
es lo que fracasé yo con mi negocio de carne los dos con mi cufiado Dario Robles,
cuando el tren mat6 a 9 toros, de ahi hemos peleado” (Testimonio de Maria Jurado
Gonzales, 2010, p. 58).

El dia 30 de abril, los ranquefios siguieron en sus chozas en medio del frio
intenso que caracteriza a los Andes de Pasco. Continuaban con la construccién de
chozas y, como ya habian percibido que sus demandas no se concretizarian por la via
pacifica, juntaban las pocas piedras que encontraban entre los pastos crecidos y los
ponian a lado de sus chozas mientras observaban el movimiento de personas y de
vehiculos en la Hacienda de Paria. El vigilante Leandro Poma ya les habia advertido
que la empresa se preparaba para atacar a los ranquefios pues habia mandando a traer

grandes contingentes de guardias y trabajadores de sus otros dominios.

El dia 2 de Mayo de 1960 se libr6 la llamada “Masacre de Huayllacancha”. Este
dia a tempranas horas de la mafiana habian llegado hasta la zona de ocupacion el Prof.
Erasmo Buendia, el Prof. Amancio Rivera Rojas y sus jovenes alumnos de la escuela
primaria de Rancas con el fin de acompafar a los comuneros y de hacer acto de
presencia con el valor civil que se les era inculcado. Recuerda el comunero Eugenio
Robles que el profesor Amancio le habia llamado y le habia encomendado una funcién
importante: “Me llamo6 y me entreg6 la corneta, y da las ordenes y dice: “Te haré la
sefial para que toques la corneta como para la guerra” (Testimonio de Eugenio Robles

Gallo, 2010, p. 35) y se regresé a su posicion.
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Alrededor de las nueve de la mafiana se veia a lo lejos el acercamiento de
guardias y hombres de la empresa. A la cabeza estaba el sanguinario representante de la
Copper Corporation, Manuel Carranza, quien cumplia la funcion de “asesor juridico” en
dicha empresa, pero que en realidad se encargaba de violentar fisica y psicologicamente
a aquellas comunidades que reclamaban sus tierras expropiadas por la minera, en su
cometido trabajaba en vinculo con la guardia republicana (6rgano estatal) y con la

corruptela local en Pasco.

Ese dia Manuel Carranza venia en calidad de jefe de la guardia republicana; es
decir, usurpaba un cargo estatal en representacion de una empresa privada, como era
muy comun en esa época. A diferencia de los anteriores dias, esta vez venia un cuadro
mayor de guardias. De acuerdo con el relato del comunero Mateo Gallo, hasta ese
entonces trabajador de la CPCC, los defensores de la minera se organizaron de la

siguiente manera:

El ler batallén a pie, el 2do batallén con caballos y el 3er batalldn eran los
servidores de la Cerro de Pasco Corporation de La Oroya, Casaracra, Paria,
Carmen Chico y entre ellos unos 40 jinetes; algunos armados tenian ya la
orden de Paria, del comandante para el desalojo. Entonces, el ler batallén de
los republicanos salieron para que nos desalojaran a fuerza de bala, el 2do
batall6n nos tomaron preso a todas las autoridades y comuneros que saliamos
al frente de ellos y el tercer batallon tenia la orden de botar a todos los
ganados y quemar las chozas, llevarse sus pertenencias, matar a los animales,
etc. (Testimonio de Mateo Gallo Medrano, 2010, p. 67).

Al ver que los guardias se acercaban, algunos comuneros decidieron darles el
alcance. El encuentro fue a la altura de la linea férrea (Magapata), hasta ahi habian
llegado los profesores Amancio y Erasmo junto a sus alumnos, también estaban los
comuneros Alejandro Rivera; Félix Robles; los hermanos Mateo, Santiago y Hugo
Gallo. Los comuneros cuentan que no bien se realiz6 el encuentro cuando Manuel
Carranza empez0 a preguntar desesperadamente quiénes eran los dirigentes, al no hallar

respuesta les amenaz6 con matarlos a todos.

Un guardia golpe0 al profesor Amancio. En ese instante, uno de sus alumnos, el
nifio Marcelino o “nifio héroe” como fue conocido posterior a la masacre, agarrd una
piedra y en defensa de su profesor lo lanzé hacia un guardia de apellido Vaudelay
impactando ésta a la altura de la oreja y produciéndole una llaga, fue este el momento
en que los guardias comenzaron a disparar continuamente tras la orden directa de

Carranza quien habria lanzado la siguiente frase: “Fuego a estos indios”. El testimonio
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de Marcelino, el “nifio héroe”, quien entonces tenia 14 afos, retrata muy bien ese

momento:

Manuel Carranza orden6 que nos dispararan a quemarropa; pero como habian
pastos crecidos muchos nos hemos defendido, en mi caso, tenia mi bandera,
cuando ya agarraron a las autoridades y empezaron a tirar golpes con su
bayoneta y patadas no me pude aguantar, dejé la bandera y me fui a buscar
piedra, en lo cual encontré piedras y le tiré en el oido, este le lleg6 al oficial y
se cay0, yo me arrastraba para agarrar la metralleta, ya lo habia agarrado,
pero qué sucede, da la vuelta Carranza y me dispara; pero alli seguia la lucha,
yo me senti herido, como en una guerra caminé agarrando mi herida, pero me
salia sangre por la boca y por la herida, me ardia el estomago, queria agua y
no habia, entonces caminé trastabillando a unos 200 metros en el cual
encontré una poza de agua, tomé el agua y quedé desmayado y no sé més
nada (Testimonio de Marcelino Gora Robles, 2010, p. 33).

Los otros comuneros miraban de lejos lo que ocurria en Magapata cuando
oyeron un disparo y vieron caer al nifio Marcelino, quien habia recibido el impacto de la
bala a la altura de la cintura y se apresuraron a ir a enfrentar a los guardias. Ese dia eran
alrededor de sesenta comuneros, otros habian ido a Pasco y a Lima en busca de apoyo.
Meses antes, ante la constante violencia de la empresa, los comuneros habian solicitado
las garantias correspondientes al prefecto de Pasco, pero éstas les fueron negadas, en
cambio, segun testimonio del comunero Mateo Gallo, si habian aceptado la demanda

por garantias de la Cerro de Pasco Copper Corporation.

El enfrentamiento se iba extendiendo, los guardias disparaban a los campesinos
mientras estos solo tenian palos, y ondas para lanzar piedras. Un grupo de guardias se
encargaba de empujar a los animales a las vias del tren para que estos fueran
atropellados, otros incendiaban las chozas, por lo que al finalizar la masacre hubo varios
campesinos heridos por quemadura. En fin, los guardias destruian todo a su paso. En
este evento también resaltan la participacion activa de las mujeres que se enfrentaban de
igual a igual con los guardias. Ellas no retrocedieron en ningiin momento a pesar de la

desigualdad de condiciones.

La comunera Silveria Tufino perdié la vida ese 2 de Mayo. En la entrevista que
realizamos a su sobrina Felipa Tufino en Rancas, pudimos obtener mas datos sobre ella.
Segun el imaginario popular, se trataba de una mujer valiente que meses antes ya

presentia lo que iria a pasar en Rancas y aun asi decidié enfrentarse. Segun su sobrina:

La sefiora Silveria ha dicho, desde el primer momento mira, todo enero y
febrero, todo marzo casi todo abril ha dicho: “A mi me van a sacar en
pedazos, a mi me van a sacar muerta, pero voy a dejar grande Rancas, yo no
voy a salir, a mi no me van a sacar”. Era una altaza y tenia buen cuerpo, lleno
de fuerza, sefiorita. Se agarraba en el fierro, se agarraba en la linea, se
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agarraba en el poste, la han golpeado, la han maltratado desde las 9 de la
mafiana hasta las 12 del dia. No la han fusilado a ella, no la han golpeado
hasta que se caiga, la jalaban, la arrastraban pero ella se agarraba en lo que
sea. Entonces como se defendia con su mano, la han sacado su manito, de un
balazo lo han desaparecido su mano, entonces se ha quedado sin mano, asi
nomas. ¢Ha llorado, sefiorita? ¢Ha dicho jay! mi mano? Ha dicho: “Todavia
tengo uno para defenderme, a mi no me van a sacar” (Entrevista a Felipa
Tufino).

Silveria primero recibié un balazo en la mano, los caporales ya la venian
siguiendo desde hace meses pues era conocida por insistir y reclamar cuando éstos
prohibian que los animales de los campesinos comieran en los pastos de la hacienda.
Aquel 2 de Mayo, Silveria se defendia con palos y piedra, pero le fue propinado primero
un balazo en la mano, al ver que ésta seguia luchando “en la linea férrea y frente al
ingenio de Pariachica le dan un balazo, le vaciaron las visceras, con su mandil lo
amarraron” (Testimonio del comunero Almerco, 2010, p. 47). Todos los relatos
coinciden en que Silveria no deseaba irse del campo, queria seguir peleando aunque
tenia el estdbmago descubierto y sangrando producto de las balas que habia recibido.

Dofia Emilia Tufino, quien en ese momento estaba con Silveria, recuerda lo siguiente:

“Mi tia Silveria cargado su bebé estaba”, y le digo de nuevo: -vamonos
tiasita, como vas a estar asi-, le digo, entonces estabamos cerca a la pelea ahi
regresamos. Los policias nos han hecho regresar a latigo, todos heridos, (...),
mi tia queria volverse, le dije tia vamonos pues, ;cOmo vas a ir? tu bebé
también esta colgado (Testimonio de Emilia Tuifno, 2010, p. 49).

Mientras observaba a otros comuneros morir y a decenas de heridos, Emilia
quiso sacar a su tia del campo, pues ésta se encontraba desangrandose y aln tenia a su
bebé en los brazos, pero la resistencia de Silveria era mas. Mientras caminaban hacia el
puente, lugar donde se encontraban esparcidos los otros comuneros heridos, Emilia
recuerda haberle insistido para huir del campo:

Mi tia me dice pues —déjame hija, déjame canan huanushami®’-, le estoy
diciendo como vas a huanur™ tia, pobre tia se ha baseado su barriga, jpobre
mi tia! se fue para atrés, pues yo pensando que estaba pisando agua, estaba

pisando sangre. Todo mi zapato estaba lleno de sangre (Testimonio de Emilia
Tuifno, 2010, p. 49).

Existen diferentes versiones sobre la muerte de Silveria, la mayoria de ellas
refiere a que primero la pusieron sobre un caballo para llevarla a Paria y de ahi al
hospital de Pasco. Su sobrina Felipa cuenta que ella muri6 en el hospital después de

haber sido maltratada en Paria junto a otros comuneros. En sus “Memorias de una

1 Expresion en quechua, su significado en espaiiol seria: “Hoy voy a morir”.
18 Verbo en quechua equivalente a “morir” en espafiol.
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ranquefia”, Felipa cuenta como Silveria habria mantenido su coraje hasta sus tltimos
minutos de vida. Después de ser baleada pidié que se le amarrara la barriga con su
manta para que no se derramara sus intestinos mientras seguia gritando que era

necesario seguir peleando para recuperar los terrenos.

Luego la subieron a un caballo, se sent6 comodo porque era una experta
jinete, aproximadamente recorrieron dos kilémetros y en la tolva de un
volquete recolector de basura de la empresa la hicieron llegar al hospital
Esperanza, eran cinco de la tarde, y dijo al ingresar al hospital: “DEJO
GRANDE A MI PUEBLO, SI SALGO VIVO LO VERE”, en el aparato
digestivo tenia alojado treinta y tres balas, cuando el médico le extrae la
Gltima bala de su cuerpo, Silveria muere, siendo las 7:30 de la noche, una
heroica mujer que con su sacrificio demostr6 su valentia (TUFINO, 2010,
p.28).

La entrega de Silveria en la lucha de Rancas la ha colocado hoy en el lugar de
una heroina, ejemplo para otras mujeres. En la actualidad, cerca de la plaza principal de

Rancas se exhibe un mural con su imagen.

Figura 4 — Mural en homenaje a Silveria Tufino, pobladora que murié luchando por las tierras
de Rancas en 1960 ante el enfrentamiento con la empresa minera Cerro de Pasco Copper
Corporation.

Fuente: Imagen propia.

Asi como Silveria, fueron maltratadas otras comuneras. El caso de la sefiora
Vicenta Suarez no es menos dramatico, aquel dia ella recibié un balazo en uno de sus

talones que la dejaria coja de por vida. En el afio 2016, Vicenta publico un pequefio
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libro conteniendo sus “Memoria de lucha”. En su escrito Vicenta presenta su historia de
vida, sus recuerdos sobre el 2 de Mayo de 1960 y cdémo fue el proceso de su

recuperacion posterior a la masacre.

El 30 de abril habria sido la primera en llegar a Huayllacancha junto a su tia
Narcisa, segun su relato, ambas plantaron una bandera y procedieron a instalarse en los
terrenos junto a sus 45 ovejas. Luego llegaron otros comuneros y también dejaron
flameando sus banderas, aquella noche catorce comuneros pernoctaron en el terreno de
ocupacion en medio de un intenso frio. Vicenta quedd viuda solo un poco antes de que
ocurriera la masacre, a su cuidado tenia dos pequefias hijas de cuatro y un afio de edad.
Ella refiere en reiteradas ocasiones sobre el convencimiento que tenian los comuneros
por recuperar sus terrenos y su deseo de ser parte de esa fuerza de protesta contra el

abuso de los gamonales y de la empresa.

Olvidandome que en casa habia dejado a mis dos pequefias hijas, gritando
alcancé al policia que iba adelante, lo agarro de la solapa sin medir mis
fuerzas ni pensar que estaba en desventaja, él varon y armado, yo so6lo era
una joven madre, sin mas armas que mi conviccién de gana esa pelea o no me
Ilamaba Vicenta Suarez Rivera, fue tanta mi reaccion que le superé
golpeandolo tenazmente, asi doblegd a uno del bando contrario (SUAREZ,
2016, p. 20).

Al promediar las once de la mafiana, Vicenta recibi6 un balazo que le quebré el
fémur derecho, tendida en el piso presenciaba la violencia de los guardias para desalojar
a los ranquefios. Vio desangrarse a varios, entre ellos a otro héroe ranquefio: “Entonces
observo a don Tedfilo Huaman caer también baleado, aun levantaba su mano para luego
desplomarse por completo” (Ibidem.). De acuerdo con el relato de Eugenio Robles, al
comunero Teo6filo le habrian disparado debido a que le confundieron con el dirigente
ranquefio Antonio Gora dado que ambos llevaban el mismo color de casaca ese dia.
Vicenta vio como Tedfilo intentaba pararse para continuar luchando, pero este ya no

pudo avanzar mas y murio en las faldas del cerro Ucushcancha.

Otro comunero que perdio la vida fue Alfonso Rivera, presidente de Rancas
cuando sucedié la masacre. Conocido por anhelar lo mejor para su pueblo, era un
personaje de espiritu luchador e inconforme. En las reuniones precedentes al
enfrentamiento habia sido uno de los mas convencidos de ir a luchar por la tierra;
ademas, observaba como una necesidad patriética comenzar con las reivindicaciones de
los campesinos. Ese dia, Alfonso Rivera llevaba consigo una bandera peruana, todos los

relatos coinciden en que se aferro a esta hasta su muerte.
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Vicenta llego al hospital de Pasco en la tarde de aquel sangriento dia, junto a ella
estaba Josefina Oscétegui -otra comunera baleada durante el enfrentamiento- ella era
esposa del dirigente Gabriel Gora quien ese dia se encontraba no habido, nadie tenia
pistas de él, solo después aparecio con la noticia de que habia ido a Lima en busca de
ayuda. A Josefina le balearon en el talon y después paso por varios maltratos en Paria y

en el mismo hospital de Pasco. De acuerdo con su relato:

Cuando llegamos detenidos a Paria, nadie nos dio ni agua, ni nada. Nos
golpeaban, nos pegaban, quemaron las chozas, se llevaron la comida, toda la
carne y las cosas buenas que habia. Y cuando nos llevaron al hospital no nos
trataron bien, en lugar de medicina hasta en la capsula nos daban azlcar
blanca dentro de la capsula, asi se infectd6 mi herida. Nos trataban mal, hasta
cuando me curaban, me hacian gritar de dolor, mis pies estaban ya colgados,
después mi tio Ignacio hizo trdmite para que nos trasladen a Huariaca
(Testimonio de Josefina Oscategui, 2010, p. 28).

El hospital que los atendié en Pasco era de la empresa minera, de alli se explica
los malos tratos que se ordend que se dieran a los comuneros heridos en la Masacre
como plan de amilanamiento. La empresa en todo momento intentdé minimizar los
dafos, alegando que no se trataba de una masacre y si de un pequefio conflicto. Sin
embargo, las evidencias recopiladas por los comuneros no permitirdn tergiversar la
historia pues ellos nos han dejado sus testimonios estando en vida y Rancas conserva

hasta la actualidad la memoria de su lucha.

Después de una estancia en el hospital de Pasco, Vicenta y Josefina fueron
trasladadas a Huariaca, una pequefia ciudad a 56 km de Cerro de Pasco. Ahi médicos
especializaron atendieron sus casos, pero ninguna logré recuperarse del todo,

padeciendo las secuelas por el resto de su vida.

El 2 de Mayo de 1960 en Cerro de Pasco aln no se tenia noticias sobre la
dimensidn de la violencia con que operaron los guardias en Rancas. Algunos comuneros
ya habian buscado ayuda en Cerro de Pasco unos dias antes, pero el conocimiento de la
Masacre solo ocurrio a partir del mediodia, los guardias habian mandado a cerrar todas
las entradas a Rancas para aislarlos de cualquier eventual ayuda de otras comunidades.
No obstante, descuidaron el pase de Champamarca, por ahi vino el apoyo horas
después. Ese dia llevaron presos al comunero Mateo Gallo Medrano, a su hijo Hugo y a
su hermano Santiago. Siendo los Unicos que podrian tener contacto con Cerro de Pasco
en ese momento, aprovecharon la ocasién para divulgar lo que estaba pasando en

Rancas:
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Toda la tarde seguia la lucha y nosotros ibamos presos a Pasco, cuando
llegdbamos a Paragsha bajé la luna del carro y empecé a gritar, auxilio,
auxilio en Rancas estan matando a los comuneros, la gente escuchd y fueron
a apoyarnos. Nos hacen llegar a la comisaria y nos empiezan a interrogar
ipor qué les trajeron presos? Les contestamos: nosotros estabamos en
nuestras canchas pastoreando nuestros ganados Yy los policias nos
sorprendieron, asi nos encerraron en la celda donde estaba Amador Sanchez;
posteriormente por intervencion de las autoridades nos soltaron en la tarde
(Testimonio del comunero Mateo Gallo Medrano, 2010, p. 69).

En Pasco, asi como en otras regiones, era comun que las autoridades locales
estuvieran a las ordenes de los grupos dominantes regionales o de las grandes empresas.
El tiempo en que pasoé la Masacre de Rancas es un tiempo de radical verticalidad en las
relaciones sociales. Varias décadas llevaban los campesinos sin que se hiciera justicia
delante de los procesos de expropiacion por el gamonalismo y las grandes empresas
extranjeras. Aqui nace la historia paralela de un lider foraneo que en 1960 tomaba la

figura de un alcalde sui generis en Pasco: Genaro Ledesma lzquieta.

Quien dio el “alto al fuego” el dia del enfrentamiento fue el alcalde, venido con
apuros desde Cerro de Pasco junto al abogado Honorio Espinoza. Los testimonios que
se recolectaron en el libro “Cincuenta Afos de la Heroica Resistencia de la Comunidad
Campesina de Rancas en Huayllacancha” coinciden en el apoyo que recibieron del
alcalde Ledesma para esclarecer los hechos, liberar a los detenidos y velar a las
victimas. Es importante también rescatar la solidaridad de clase de los obreros de la
CPCC, ellos se organizaban en torno a un sindicato y eran representados en la
Federacion Nacional de Trabajadores del Per — Pasco. Se trataba de una poblacion que
en su mayoria era de una extraccion campesina, sus comunidades o la de sus padres
también sufrian el abuso de la minera, por lo cual eran muy acertados en el
entendimiento de los hechos. Segun los testimonios también recibieron apoyo de la
Federacion Nacional de Estudiantes y de otras comunidades como: Yurajhuanca,
Quiulacocha, Champamarca, Racco, Sacra Familia, Buenos Aires, etc.

Por la tarde, el alcalde y los representantes de Rancas entraron en
conversaciones con el representante de la CPCC, Carranza, luego —en palabras del
comunero Eugenio- “el Doctor Espinoza nos dio la orden para regresar a la majada de
Huayllacancha y nos dijo: jVuelvan a sus lugares donde estaban ocupando! Todos
nos alegramos por un momento, pero al mismo tiempo sentiamos un dolor y las

lagrimas derramando” (Testimonio del comunero Eugenio Robles Gallo, 2010, p. 39).

140



Estos son los valiosos relatos que dejaron los ranquefios que lucharon por la
recuperacion de sus tierras, como la recopilacion no fue directa resulta dificil describir
las expresiones fisicas de los narradores al momento de recordar un evento de esta
naturaleza. Pero, en cambio, se tratd de presentar una historia general tomando en
cuenta algunas historias particulares. Sorprendentemente, Rancas cuenta -en su trabajo
por la recuperacion de la memoria- con registros fotograficos, lo que -sin duda- ha
ayudado mucho a las generaciones siguientes a ubicar el espacio y el tiempo de las
experiencias que se les han transmitido. La labor del registro fotografico estuvo a cargo
del comunero Victor Gallo, quien participd activamente en todo el proceso de

recuperacion de las tierras en Rancas:

El 2 de mayo no recuerdo mucho, pero seguiamos fortaleciendo a nuestra
gente a como dé lugar y acordamos que todos los alumnos y demas personas
vengan para reforzarnos y ganar la batalla. Yo con mi cdmara tomando foto,
con mi ponchito, los policias dijeron: jAlgo estd sacando ese viejo!, algo
tiene, -me cuidaban- en eso empez6 la balacera; en Magapata yo
fotografiando, Ilegamos a Ucushcancha y le balearon a dofia Vicenta Suérez,
a Tedfilo Huaman, los caporales quemaron las chozas y parecian que
nos dominaban pero nuestros hermanos comuneros no querian salir
(Testimonio de Victor Gallo Baldedn, 2010, p. 53).

Gracias al don Victor Gallo, las nuevas generaciones de ranquefios podran
conocer las condiciones sociales en que vivian los comuneros de Rancas por lo menos
hasta 1960. En esas casi medio centenar de fotografias se observan los hechos més
sobresalientes de la Masacre, el asalto de los guardias, los terrenos en disputa, los
heridos, el funeral de los martires, etc. La posesion de imagenes directas de un conflicto
de esta naturaleza en la década de los sesenta es una rareza en la historia de los
movimientos campesinos por las condiciones de la época y de los propios campesinos
empobrecidos por las expulsiones que genera el capital, se debe a ello también su

especial importancia.

En los testimonios de los comuneros que se encuentran en las diversas
publicaciones que se organizan dentro de la Comunidad, no solo se da una narracién del
pasado, sino mas bien, una critica del presente en torno a un pasado de sufrimiento y de
lucha. Existe la necesidad de describir muy bien el contexto para generar una especie de
Ilamado de atencion a las nuevas generaciones de ranquefios, se les exige un
compromiso mayor con el devenir de su pueblo. Tanto en los testimonios como en el
trabajo de campo que realizamos percibimos que existe un conflicto intergeneracional

sobre el cual profundizaremos en la tercera parte de la disertacion, pero cabe mencionar
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aqui que los ranquefios que participaron activamente en la consolidacion de la
Comunidad, ya sea para que ésta sea capital de distrito, para tener una granja colectiva,
0 en la recuperacion de sus tierras, exigen que los jovenes se apropien de su historia de

lucha para proyectar el futuro de Rancas.

También es posible identificar inconformidades con respecto a las
indemnizaciones y reconocimientos posconflicto. Asi, encontramos reclamos como los
de la comunera Josefina Oscategui (1928 — 2014) quien ante el cincuenta aniversario de

la Masacre expresaba lo siguiente:

Ahora, quién se recuerda de mi, la gente dice que nosotros estdbamos por
gusto, pero no es asi. En la asamblea general de comuneros después de todo
lo que habia pasado aprobaron en ayudarme con un monto de un sueldo
minimo, ahora me apoyan con un monto menor a lo acordado. Sean
conscientes pues, yo me quedé enferma de por vida, sélo quiero que me
apoyen por mi salud, en cualquier momento me internan en clinicas, me han
olvidado (Testimonio de Josefina Oscategui , 2010, p.29).

El 2 de Mayo de 1960 la batalla recién estaba comenzando para Josefina, ella
jamas se pudo recuperar de los estragos que causé en su salud el impacto de una bala
que recibi6é en su talon izquierdo, ello le llevd méas adelante a la amputacion de su
pierna. El parrafo citado muestra su decepcion frente a la comunidad, Josefina exigia ser
reconocida por lo que habia hecho en bien de su pueblo y parecia que este no cumplia
con esa demanda obvia y justa. En este sentido, se da la interpelacion del otro, porque se
tiene en cuenta que la Comunidad ya supone un 6rgano institucional moderno del cual

todos se benefician.

De igual modo, el recuerdo cohesionaria mas al grupo, pero la idea de
“comunidad” ha ido variando con el pasar de las décadas y con el desarrollo de otros
procesos macrosociales. Surgiendo mas bien comportamientos que, a diferencia de las
antiguas generaciones, prefieren el desarrollo individual y no se sienten tan
comprometidos con el desarrollo en conjunto de su pueblo. Por ejemplo, obsérvese el

reclamo de otro comunero:

“Hoy en la actualidad nosotros con nuestra edad que tenemos, nadie nos recuerda,
tenemos una edad avanzada. Este afio se cumple los cincuenta afios de la masacre, nadie
dice nada. Hay muchas personas que lucharon y estan fuera de Rancas, olvidados”
(Testimonio de Dario Robles Gallo, 2010, p.59).
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Otros casos aparecen incidiendo sobre el mismo punto, en la necesidad del
recuerdo, en la memoria como posibilidad de un devenir mejor para todos -por fin- de
un ejercicio que va mas alla del conocimiento histérico, como vimos con Pierre Nora, la
memoria dinamiza y por lo tanto es capaz de transformar. Creemos que la preocupacion
principal de los comuneros es con la recuperacion de esa memoria, memoria que en un
tiempo pasado fue necesidades y précticas concretas que les permitio ser los

protagonistas de un proceso de cambio.

Otros elementos como la memoria y los lugares de la memoria también nos
invitan a reflexionar sobre la naturaleza de la exigencia del recuerdo, como cuando el
comunero Hugo relata: “Es triste recordar jcarajo!, cuando voy al campo me recuerdo y
digo: ¢donde estan ahora esos gringos que nos sacaron la mierda? jCarajo! Es doloroso
recordar cuando vamos al campo so6lo vemos ruinas, un monumento” (Testimonio de
Hugo Atencio Oscétegui, 2010, p. 58). Logicamente, recordar es siempre un ejercicio
profundamente emotivo, pero parece ser vital que esos recuerdos cristalizados sean
vividos por las nuevas generaciones. Siendo asi, no sélo se reclama el reconocimiento
de lugares de memoria en Rancas sino la apropiacién integral de una experiencia que

mantenga todos sus sentidos y sea capaz de traducirse en praxis transformadora.

Figura 5 — Bustos en honor a los “Martires de Rancas”, campesinos que murieron en la
Masacre de Huayllacancha.

Fuente: Imagen propia.
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Hasta aqui, nuestro trabajo pudo percibir que existe en la Comunidad una
necesidad permanente de lucha contra el olvido que se va renovando incluso por el
incentivo institucional, esto quiere decir, que esta traspasado también por relaciones de
poder que promueven la identificacion con el pasado. Por lo visto, si existe un
encuadramiento de la memoria representados en la estatua de Bolivar y los bustos de los
martires de Rancas que colabora con la formacién de la identidad. Sin embargo, el
sentido de las representaciones son fluidas y dindmicas pues su origen esta en la historia
oral, lo que le permite ser constantemente renovado y enfrentado los sentidos que se les

otorga.

Por otro lado, la historia oral, conforme a la interpretacion de Portelli (2001),
nos ha permitido conocer la riqueza de experiencias detras de la lucha por la tierra en
Rancas. Ha movilizado los sentidos de la cultura, dichos sentidos pertenecen al
complejo material e inmaterial de las memorias vivas, ponen en didlogo y en cuestion

las representaciones de los interlocutores en torno a este hecho.

5.3.2) Otras memorias sobre la Masacre de Huayllacancha

En lo que sigue estudiaremos la memoria presente sobre la Masacre en algunos
personajes que tuvimos el agrado de entrevistar durante nuestro trabajo de campo. Se
trata del quien fue el alcalde de Pasco en 1960, Genaro Ledesma lzquieta, que a sus 85
afios de edad pudo responder a alguno de nuestros cuestionamientos y contarnos por
propia voluntad otras de sus memorias. También entrevistamos en Rancas a la
comunera Felicita Sosa que en la actualidad tiene noventa afios, ella cuenta que también
particip6 en la recuperacion de tierras, en el proceso de su narracion pudimos notar su
semblante, las expresiones de su rostro delante de las iméagenes del pasado, su voz

temblorosa y su caracter firme.

Como la memoria también se crea y se recrea por la transmision oral de saberes,
consideramos importante investigar qué es lo que las generaciones que prosiguieron a
los que lucharon en 1960 tienen para decir, cuales son las imagenes que guardan a partir
de lo que les fue o es transmitido; dentro de ello, cudl seria la importancia de no olvidar
este hecho particular de su historia. Para esta discusion también presentaremos el

resultado de nuestra investigacién de campo.
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5.3.2.1) Recuerdos de Genaro Ledesma

Visitamos a Genaro Ledesma en su casa de Lima, conseguimos la entrevista en
comunicacion previa con su esposa, a esto ayudo el recuerdo que ambos guardaban del
difunto abuelo de quien escribe este trabajo, el obrero pasquefio Macario Flores, ya que
hace afos éste habia sido colaborador del partido de Genaro (Frente Obrero Campesino
Estudiantil y Popular - FOCEP) en Cerro de Pasco. Llegado el dia de la entrevista,
encontramos al sefior Genaro ya con 85 afios de edad, en el transcurso de la entrevista
nos sorprendio la lucidez y clareza de su relato, podia hablarnos sobre la historia de su
vida y la de Pasco haciendo hincapié en lugares y fechas precisas. Le explicamos a
Genaro el porqué de nuestra visita, se puso muy contento con la noticia de que se volvia

a escribir sobre Rancas y rapidamente nos dijo:

iMuy bien, muy bien! Esos temas todavia no han sido tocados después que
Manuel Scorza escribié “Redoble por Rancas”. No ha vuelto a tocarse el
tema de las Comunidades Campesinas de Pasco que estan en una actividad
revolucionaria porque las comunidades se enfrentaron nada mas menos que a
la poderosa Cerro de Pasco porque esta empresa Copper Corporation no es
una empresa peruana sino se gesto en el Estado de Uta en los Estados Unidos
y vino a trabajar al Perd, ya empecemos a darle los datos de las comunidades
que no era un simple enemigo sino era una empresa que tenia por objeto el
saqueo de los minerales de la regién Pasco (Entrevista a Genaro Ledesma).

Genaro nacioé en Cajamarca, al norte del Pert, en 1931. Estudio la carrera de
pedagogia en la Universidad Nacional de Trujillo; no obstante, cuenta que siempre
anhelaba estudiar la carrera de Derecho, pero sus condiciones econdmicas no le
permitian por lo que optd a postularse al cargo de profesor ante el Ministerio de
Educacion. Segun él no conseguia trabajo pues prevalecia el llamado “compadrazgo” en
el otorgamiento de cargos, un dia le dieron la noticia de que por fin habia conseguido
trabajo como profesor en una ciudad desconocida por él. El trabajo que le habia surgido
era en Cerro de Pasco, para ensefiar en secciones nocturnas del colegio secundario
Daniel Alcides Carridn. Es asi que en mayo de 1959 parte a Cerro de Pasco, relata que

no se imaginaba la altura y el extremo frio que hacia en Cerro de Pasco:

Llegué y me alojé ahi, me dieron mi cuarto, tratando yo de abrigarme entré al
cuarto y era cuando mas frio tenia. jCarambas! que hacia un frio...llegando
sin ropa adecuada a Cerro de Pasco, el frio nos derrota. Uy, escuchaba toda la
noche el ruido de las maquinas de la empresa. No pude dormir, dije: Tengo
que regresarme, tan pronto amanezca me voy, pero voy a decirle al director
del colegio que por la inhospitalidad del clima tengo que regresar (Ibidem).

Al dia siguiente quiso regresarse, pero tanto el director del colegio al que se le
habia asignado asi como otros personajes que iba conociendo hacian mas llevadera su
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vida, poco a poco iria acostumbrandose al frio y a la altura. Asi, Genaro empezaba a
conocer més a la ciudad -“Cerro de Pasco era una ciudad que tenia dos aspectos: Un
aspecto estrictamente minero, de empresa minera y también tenia la parte de una ciudad,
de una gran ciudad, bonitas casas, restaurantes. Esas dos naturalezas tenia”- (Ibidem).
Su trabajo le posibilitd tener un acercamiento mayor a la realidad social de Cerro, como
profesor del turno nocturno empezé a interactuar mas con los trabajadores mineros que

se dirigian a estudiar saliendo de cumplir sus labores en las minas durante el dia.

(...), con su ropa de trabajo se iban al colegio. Para mi era un gran estimulo verlos
ahi, que salia de la profundidad, inclusive con el olor de los monéxidos de la mina.
Su ropa, una especie de abrigo de jebe para que les daba calor y rechazaba también
los elementos del trabajo, pues, en el subsuelo. Bueno, para mi fue la primera
experiencia de trabajar con obreros mineros en el primer afio de secundaria, porque
por ahi empezabamos (Ibidem).

Cuenta Genaro que se trataba de alumnos con ansias de entender la realidad
social no solo de Pasco sino del Peru, las preguntas que le hacian durante sus clases
abarcaban diferentes temas; ademas, entre ellos habia artistas, literatos, mdsicos, etc.
Entre sus alumnos estaba el compositor del conocido huayno cerrefio “Guardiancito
color raton”. Sigue: “Mas vinculacion con ellos, porque estaban ligados al sector del
sector de los artistas, de las orquestas, de los cantantes de huaynos de mulizas que yo les
escuchaba primera vez porque por el norte no hay esas musicas sino en el centro”

(Ibidem). Genaro se fue ganando la confianza de los alumnos:

Ellos llegaban con unas preguntas sobre la vida, -esta empresa en la que
trabajo son empresas extranjeras, todo lo que sale de aqui se lo llevan a
EE.UU. al fin de cuenta nos quedamos nosotros con los huecos y los salarios
ipésimos! que nos dan en la mina-. Entonces, ya yo iba tomando nota de que
habia una gran diferencia social y que habia una gran ansiedad de justicia de
los obreros que eran mis alumnos (Ibidem).

Por su gran empatia fue tornandose reconocido en el colegio donde laboraba y
extendiendo sus lazos de amistad en Cerro de Pasco. Entre sus amistades se encontraba
el duefio de la -para entonces recién creada- Radio Pasco, Genaro logrd convencerlo de
abrir un programa radial los fines de semana, programa donde se emitirian las
producciones de los mismos alumnos (musicos, poetas, literatos, etc.), los huaynos y
mulizas méas conocidos de Pasco se transmitieron por ahi. Con las emisiones radiales la
imagen de Genaro fue torndndose mas reconocida, poco tiempo después seria invitado a

ser regidor en la Municipalidad de Cerro de Pasco.

Asi aumentaba su conocimiento sobre los problemas de la poblacién de Pasco,

como regidor pudo observar la enorme precariedad en que vivia la mayoria de la
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poblacion y unos érganos del Estado que no tenian dinero suficiente para hacer obras de
bien publico. Uno de los grandes generadores de tal condicion en la ciudad era la
empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation, la cual pagaba una renta muy
pequefia por usufructuar de las riquezas minerales, también habia contratos muy

injustos de venta de agua y luz a la empresa:

Ya yo dentro del municipio y viendo que la renta era tan exigua y los gastos
que tenian la municipalidad eran tan grandes porque para hacer una obra se
necesitaban de mas caudales. Entonces, propuse que el cuerpo de regidores le
aumentara el precio de compra de la electricidad y precio también del agua
que utilizaba la empresa, porque digase de paso, la mejor agua entraba a la
empresa, a la mina, lavaba sus interiores y regresaba a la ciudad como agua
potable (Ibidem).

Elementos como la contaminacion por minerales ya estaba presente en esta
época, el agua lo usaba primero la empresa y luego se potabilizaba para ser consumida
en la ciudad; unido a ello, el problema de la tierra era muy vigente. Eran regulares los
conflictos de las comunidades indigenas con la empresa minera, siendo este otro aspecto
que conocerd mas de cerca Genaro cuando fue nombrado Alcalde de Cerro de Pasco tras
la renuncia del Sr. Figueroa tras no poder lidiar mas con las injusticias e imposiciones

de la empresa minera.

Relata que una vez lleg6 hasta su despacho una delegacién de campesinos de
Yanacancha pidiéndole apoyo econdmico para pagar una inspeccion de un juez en sus
terrenos ya que parte de éste habia sido apropiado abusivamente por la empresa minera.
Las autoridades exigian siempre un monto de dinero a los campesinos para el ejercicio
de sus funciones, aunque se trataba de un ejercicio ilegal. Al darse cuenta de esta
préactica Genaro comenzaria a denunciarla por la Radio y también iba advirtiendo a los
campesinos de no pagar nada a las autoridades, pues ellos recibian un sueldo por el
cumplimiento de sus deberes. Cuenta que esto causo gran revuelo y desconcierto entre

la poblacion pasqueria, definitivamente se trataba de un alcalde muy diferente.

Entonces, los comuneros ya comenzaron a mirarme como un amigo ya real,
verdadero, que les esta ensefiando las cosas de acuerdo al derecho, no tenia
por qué ensafiarse. Lamentablemente, me di cuenta después, en Cerro de
Pasco todo era cobro, el fiscal, la policia, todos querian que se le pagara por
alguna cosa que tengan que hacer de su funcion. Ya se abrieron las puertas de
la Municipalidad de Cerro de Pasco a la Comunidad de Yanacancha, y
siempre iban y venian con sus quejas y siempre los he apoyado
fraternalmente porque vi que era un reclamo justo y eso se extendi6 al resto
de comunidades, “el alcalde de Cerro de Pasco es un alcalde medio raro
porque ;esta apoyando a las comunidades!” (Ibidem).
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Contandonos estos hechos de su vida al llegar a Cerro de Pasco, Genaro

comienza a relatar lo ocurrido el 2 de mayo de 1960 en Rancas. Aclara que él ya tenia

conocimiento del conflicto de la Comunidad con la empresa. Sefiala que ya habia

orientado juridicamente a los comuneros sobre los lugares en los que tenia derecho la

empresa (subsuelo) y los lugares en los que no (comunidades), les dijo que no habia

motivo ni prueba para que ésta se apropiara de sus pastos. El dia de la Masacre Genaro

se encontraba cumpliendo sus labores como profesor en Cerro de Pasco, hasta ahi

Ilegaron para comunicarle lo que estaba sucediendo en Rancas:

Varios comuneros llegaban todos quemados, envueltos en...con huellas de
que habian estado quemandoles sus casas y trataban de que no lo quemen. -
La Comunidad ha sido herida por la policia- jCarambas!, del colegio fui
hasta el municipio y con el chofer de la camioneta del municipio nos fuimos
a Rancas, y hemos llegado a Rancas (Ibidem).

A partir de aqui Genaro presenta una narracién con voz méas temblorosa, su

rostro refleja una profunda tristeza como viviendo en ese momento su asombro cuando

llegd a Rancas.

Cerca de mil policias que querian asustar a la Comunidad de Rancas y
disparandoles al cuerpo. El dia 2 de mayo de ese afio, 1960, por lo menos
sesenta sefioras cayeron al piso abaleadas, no les mataron, pero tenian un
balazo en el estbmago o en las piernas y quedaron sembradas en la pampa de
Rancas mientras que el presidente de la Comunidad, un joven muy activo que
estaba aqui, que estaba alla, estaba ordenando la recuperacion de tierras que
se habia apropiado la empresa sin corresponderle ejercer la agricultura o la
ganaderia y la mineria que esta en el subsuelo. Y lo han matado al presidente
de un certero balazo en la cabeza, paaaa ahi, jla sangre se regaba en el suelo!
(Ibidem).

Refiere que, cuando llegé a Rancas, se le acercd el comandante intentando

justificar su accionar, diciendo que se trataba de la ocupacién de un terreno privado de

la empresa, que los comuneros estaban invadiendo y transgrediendo el orden impuesto

por la empresa.

Yo le dije, lo le que estoy diciendo, lo repito: Una compafiia como en este
caso la Cerro de Pasco ha venido al Perl para explotar los minerales que
estan debajo de la tierra, no la superficie, eso les corresponde a las
comunidades desde época inmemorial, inclusive por aqui pasé Simdn
Bolivar y respetd ese derecho, por eso les dio un titulo de propiedad a la
Comunidad de Rancas. “Nooo, pero fijese que comenzé a caer piedras...”
Acé no hay piedras, le dije, qué piedra hay, estos son pajonales. -Querian
justificar la matanza-, asi es que ustedes han hecho aca un grabe atropello a la
Comunidad y en el nombre del pueblo de Cerro de Pasco jLe ordeno que
usted se retire en este momento de aqui! -Yo estaba bravo, estaba yo
embravecido por el cuadro que estaba viendo, lleno de injusticia- jFuera de
acé, carajo! -con un carajo lo boté- jFuera de aca, fuera de aca! (Ibidem).
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Comenzé a indagar més sobre el hecho y a agilizar el envio de los heridos al
hospital de Cerro de Pasco, después fueron donde el Prefecto para pedir la libertad de
los presos. Recuerda que le acompafiaba una gran masa de gente profundamente

indignada (entre ellos: obreros, estudiantes, campesinos, etc.).

Las puertas de la prefectura estaban bien cerradas con cadenas, al guardia
republicano le obligué: Usted me abre la puerta, yo soy el alcalde, yo quiero
hablar con el prefecto. En el segundo piso le encontré al prefecto todo
alicaido, casi un muerto, palido el hombre. Es que a él ya le habian
informado de la matanza que los policias habian hecho en Rancas y que se
venia la masa de Rancas y lo hubieran matado al prefecto, jlo hubiesen
matado!, porque ya empezaban a sonar las piedras en las calaminas de su
local (Ibidem).

El alcalde, Genaro, creia que el enfrentamiento directo de los campesinos contra
las autoridades y representantes de la empresa minera hubiera generado mas violencia y,
por consiguiente, suponia que habria costado la vida de mas comuneros. Segun él, se
daban las condiciones para que el conflicto se extendiera ya que la poblacién estaba
exaltada y querian hacer justicia por sus propias manos. La postura que tomo como
mediador entre la poblacion civil y los 6rganos estatales y de la empresa fue el de
apaciguamiento de la poblacion. Asi, invito a la masa a concentrarse en el salén de la
Municipalidad, queria que se conversara primero sobre lo sucedido y asi ir calmando la

ira de la gente.

“iA incendiar los chalets de los gringos, a incendiaaar...!” —Gritaban los
manifestantes- Espérense, les decia, primero vamos a informar lo que esta
ocurriendo hasta estos momentos y después veremos si se enciende o0 no los
chalets de los gringos. Con ese truco se contuvo un poco, ya se les dio a
conocer que la matanza que se habia ordenado era desde el prefecto pero que
la Municipalidad, honrando a los comuneros, daba su salon general para el
velatorio. (Ibidem).

Genaro creia en un accionar tactico de enfrentamiento a la empresa minera, pues
hasta la actualidad esta convencido de que ellos hubieran “barrido con toda la ciudad” si
se expandia el movimiento de la poblacion enardecida. Bajo su orden se enviaron a los
tres difuntos al salon general de la Municipalidad, ahi se velaron sus cuerpos en medio
de una multitud de cerrefios que iban a acompafiarlos. Luego, la multitud llevé a los

muertos en andas hasta su tierra natal, Rancas, alli se realizaria otro sepelio.

Mientras nuestro entrevistado comienza a recordar el entierro de los caidos en la
Masacre de Huayllacancha, derrama unas lagrimas, fija su mirada en un punto y es
como si volviera nuevamente a ese momento de expandida tristeza entre los

campesinos, y aun asi contintia narrando:
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Cosas muy dramaticas, muy sentidas por el que les habla, porque yo me
jugué la vida ahi y me jugué todo, porque ahi es donde empezé a formarse
también ya las venganzas contra mi persona. Vimos la despedida a los
muertos en Rancas con una cancién tan triste en quechua, ustedes
conoceran esas canciones...una de ellas se llama “Capac Eterno”, “te
vas, te vas, te vas, pero por siempre estaremos con tu recuerdo...” Asi,
una cosa muy sentimental...Y con los alcoholes que tomabamos estdbamos
también con mayor emocion, mayor devocion por nuestros caidos que al dia
siguiente fueron sepultados. (Ibidem).

Se trataba de la entonacion de un canto de despedida que remonta al periodo
precolonial. Mientras nos relata este hecho, Genaro vuelve a afligirse y continda

recordando:

Se cant6 a las seis de la madrugada el “Capac Eterno”. jAhi el pueblo ha
cantado, llorando...! Ah! Cantaban y lloraban y como ya también un poquito
hacia efecto el trago por la despedida. jNunca he sentido una despedida tan
dramatica como esa! Cantando el Capac Eterno, en quechua...Se
despidieron los concurrentes de los muertos llorando, abrazandolos,
estaban en su cajén ya y ahi ya al campo santo. Después, los han regresado
ahora estan ocupando una capilla al lado de la Municipalidad, una capilla
especial para los tres caidos, ahi estan, ya inmortales (Ibidem).

Tras su relato nos vuelve a hablar de la importancia de la recuperacién de tierras
en Rancas para el movimiento campesino peruano. Cuenta que la empresa minera se
retir6 de los campos de los ranquefios y que las tierras regresaron a sus originales
duefios. Dice, con alegria, que aunque ya no visita Cerro de Pasco por cuestiones de
salud, se enterd que la situacién socioeconémica de la Comunidad de Rancas mejord
drasticamente, sabe de su desarrollo local, creyendo que nada de ello hubiera sido
posible sin la actuacién heroica de los campesinos que decidieron enfrentarse a la
empresa imperialistas Cerro de Pasco Copper Corporation.
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Figura 6 — Entrevista con Genaro Ledesma lzquieta.

Fuente: Imagen propia.

5.3.2.2) Recuerdos de Felicita Sosa

A Dofia Felicita la encontramos, como todos los dias, divisando la calle, sentada
en la puerta de su casa. Nacida en mayo de 1927, nos cuenta que es una ranquefia neta y
que toda su vida la pasé trabajando: Primero a lado de su esposo, cuando pasteaban el
ganado de otras personas con el fin de beneficiarse de una parte de las futuras crias,
relata que cuando quedo viuda vivio trabajando en labores domésticas en las haciendas
cercanas a Rancas. Felicita guarda muchas historias de su pueblo, para ella el 2 de mayo
de 1960 fue un episodio muy reciente. Ella conocid los conflictos por la tierra con la

Hacienda Pacoyan de los Hermanos Lercari.

La empresa cuando ha llegado fue acd Guuuultimo todavia. Ese cuando ha
habido si ya no habia nada ya. Eso cuando ha llegado la empresa juuuuuf,
cuanto! Yo me lloro bastante, mamita, por esas cosas, a mi me ha pasado
varias cosas, pero si no me ha llegado, ahi estaban con cornetas para que
viene todas la gente, pero no ha habido gente, hemos estado como doce
personas, hemos ganado. Es decir, hemos vivido en un chiquitito pueblo,
chiquitito pueblo ha sido este Rancas. Doce personas con todos los que
pasteaban ganado, con todos eses chiuchis, muchachitos...como catorce o
quince personas (Entrevista a Felicita Sosa).

Como los otros comuneros de su generacion, otorga un gran valor a la vida en
comunidad. El compartir, dentro de lo “comun” es para ella un principio fuerte que
aprendieron de sus padres y abuelos. Un hecho figurativo sobre esto aparece en su relato

cuando cuenta que hubo un periodo en que tuvo que salir de Rancas junto a su esposo
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para trabajar pastando el ganado de un particular, pero se le hacia dificil sobrellevar su
nueva vida lejos de su tierra, le embargaba una tristeza profunda que se traducia en

reclamos a su esposo para regresar a Rancas:

A mi no me gusta ese vecino que esta también, hasta con perro nos hace
terminar. Porque no me gusta vivir aca, bueno vivete ti solo porque yo no
puedo vivir. -Bueno, hemos conseguido ya carnero pero ya estaremos...- No,
yo no puedo estar, le digo, tengo mi cabrita. Mi cabrita también se anda por
todo sitio, no es igual a Rancas (Ibidem).

El reclamo para su regreso a Rancas no era solo de su parte sino de la propia
Comunidad. Dice Felicita que habia partido de su tierra junto a su esposo con total
discrecion, pero fue en vano, pues su pueblo se enter6 y reclamaban la presencia de
ambos: “La comunidad como habra escuchado que nosotros hemos ido alli, calladitos
hemos ido. Esta comunidad nunca suelta a sus paisanos, nunca suelta ni muerto ni
vivo, nos recoge de donde sea” (Ibidem.). Cuando su esposo pasaba por la Comunidad,
también otros comuneros se paraban a reclamarle por haber salido de Rancas, les
dijeron que regresen y que tendrian un lugar ahi: “Mi hermano el mayor entonces me
dice: Oye Felicita, por qué has venido, oye Felicita a tu esposo le estan reclamando en la
comunidad porque dice tenemos que volver a Huandowasi” (Ibidem.). La preocupacién
general era por el bienestar de estos comuneros, pues no se sabia si se acostumbrarian a
otros lugares. Su hermano llegd al convencimiento de que tendrian que regresar a
Rancas después que Felicita le contara sus experiencias en la otra estancia:

iAy! de noche cuando...en ese pueblo, en esa pampita, cuando ya son las
cinco de la tarde, viejitos chiquitos andan bastantes [-¢viejitos chiquitos?-
Si, viejitos chiquitos andan, eso es abuelo pues mamita, abuelo es pues, y esta
vivo] Entonces yo tenia miedo ¢pues no? Después cuando cociendo estoy
sentada afuera salen de un rincon, veo saliendo del rincdn a un viejito, viejito,
y yo digo ¢quién esta entrando?, puede ser mi visita que estara entrando.
¢Todas las tardes, no? Entonces ahi lo que estaba viejito se desaparece
entrando a un pozo, se desaparece el viejito, entonces le digo a los vecinos
¢porgue andan unos viejitos? — “Esos son pues abuelos que vamos hacer”--.
Viegjitos andaban, yo le aviso pues a mi hermano, le digo: “asi pues papa anda
aqui viejito me da miedo a mi, a las siete, a las cuatro y media ya anda le

digo”. —“jAh no, no -me dice- no estamos acostumbrado a andar por ahi,
nosotros somos ranquefios”-. (Ibidem).

Se conoce como ‘“abuelo” a una de las figuras espirituales mas importantes en
los Andes centrales del Per(, se trata del Jirka o dios de la montafia que puede aparecer
en forma de espiritu o tomando algin cuerpo especifico (animal, persona, etc.). Son
recurrentes los relatos en los Andes, sobre todo rurales, que hacen referencia a la

presencia del “abuelo” en la vida cotidiana de las personas, su comportamiento es en
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ocasiones benéfica y en otras, maléfica (asociada a la aparicion de enfermedades en su

mayoria incurables).

Es asi que en poco tiempo Felicita y su esposo decidieron regresar a Rancas,
pues los lazos de solidaridad que existia en su comunidad fueron mas fuertes que las
oportunidades econdmicas que encontro fuera de ésta. Segun ella, el trabajo en conjunto
sacd adelante a la Comunidad de Rancas, asi pudieron sobrevivir a las situaciones que
habrian amenazado su estabilidad durante varias décadas. Si por un lado estaba la
constante amenaza de las haciendas colindantes y de la empresa minera, también eran
azotados por la pobreza, para contrarrestarla -como vimos- la Comunidad impulsé
tempranamente diversos proyectos en el fin de generar ingresos para los comuneros

como fue el caso de la granja comunal.

El trabajo colectivo era muy valorado en la Comunidad, frecuentemente se
organizaban faenas para construir caminos, limpieza de la granja, o para resolver algin
problema que surgiera. Cuenta dofia Felicita que en una ocasion se habia derrumbado
una parte de la torre donde se ubicaba la campana en la pequefa plaza de Rancas, lo que

requirié una inmediata intervencion de los comuneros y de sus familias para repararla:

Se ha derrumbado una campana, la torre de campana se ha derrumbado.
Nosotros, entre hermanas yendo, vamos hay que ver, nosotros estamos
corriendo para trabajar. Vamos todos (...), ese Atencio dice como vamos a
hacer, ahora nifias. .. ustedes chicas carreen agua con sus baldes con sus latas,
ahora del puquio (puquio decimos al agua que estd empozado). Entonces
nosotros decimos, vamos a traer nuestras latas a nuestras casas, todas fuimos
con nuestras latas y le hemos hecho llegar agua y los que trabajan barro
estaban batiendo para que suban arriba. (...). Nosotros bastante ya estamos
llevando agua de alldaaaa de arriba haciamos bajar agua. Para esos nifios
ahora necesitamos café, a qué hora hay café, café hacen todos y tomamos ahi.
Ya serian las 10, las 9, o qué hora seria. El que trabaja ya esta subiendo ya
mas arriba con su king kong, con su ladrillo todo, al medio dia ya “Talan,
talan” ya estaba la campana [risas]. Aqui hay que trabajar, mujer y hombre
también trabajamos nosotros, qué cosa (Ibidem).

Se nota que Felicita nos habla de manera recurrente a partir de un “yo
colectivo”, pareciera que en su relato las experiencias individuales solo tendrian sentido
si giran en torno de un grupo homogéneo en comportamientos, valores y objetivos. Pero
esta identificacion tiende a ser mas con el pasado; es decir, con las pocas familias que
poblaban Rancas entonces. Un episodio que ayudd a sellar estos vinculos fue la

Masacre, los recuerdos de este evento y, en general, de los primeros esfuerzos de la
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Comunidad para crecer exigirian a la poblacion tomar mas en serio el significado de la

pertenencia a un territorio e historia comunes.

Del 2 de Mayo de 1960 recuerda sentidamente la muerte de sus hermanos
comuneros, la violencia innecesaria de los policias y la sinrazon de la apropiacion de un
terreno que era de Rancas desde tiempos inmemorables. Mientras narra estos episodios

de violencia Felicita derrama unas lagrimas:

Entonces, cuando estamos durmiendo, temprano, levantando hacemos
desayuno. Cuando estabamos tomando desayuno jcémo tocaban cornetas!
(llorando) bien triste, triste tocaban. Entonces, le digo: “Mama...dejando mi
pocillo me voy, pues, mamita”. Paampa allg, desde la loma, alla...me voy al
campo. Entonces cuando me voy al campo ya estaban lleno policias,
bastantes policias: “Ahora le vamos a matar a todos ustedes sinvergiienzas,
ustedes en su pasto por qué han venido”, diciendo. Balas...todos nos estan
echando balas a nosotros. Entonces qué cosa iba a hacer... a los que estan
durmiendo les echaban querosene, gasolina, hasta han quemado nuestra
cama, han derramado nuestra comida también. Cuanto hay, mamita, para
contarte (Ibidem.).

La incomprension de un evento de tamafa naturaleza o el espasmo que causan
hasta ahora las imagenes de ese pasado solo se pueden corresponder, para ella, con
actitudes extraordinarias de traicion y salvajismo producto de un odio también
incomprendido: “Indigenas ranquefios, indigenas nos decian. Uuuuf... historia es
bastante para contar, jcuanto la vida...bien triste es!, podemos amanecer, anochecer”

(Ibidem.):

iEn el velorio, mamacita, llorando, bastantes! Los que estaban accidentados
sus pies se han quedado en el hospital. Todos estamos llorando, chicos y
grandes. Viendo lo que otros lloran, las lagrimas de por si estd cayendo,
quién les habra hecho, quién judas habra hecho, quién salvaje...y nosotros
llorando estabamos ahi. Y nuestros animales nos han abandonado, en todo
sitio, con la pena, no hay comida, no hay ni recoger, ni llevar, ni ir a echar de
menos (Ibidem.).

En otras ocasiones vieron crecer el “cerco” del que habla Manuel Scorza en su
obra, Felicita jamas imagind la dimension de la empresa minera Cerro de Pasco Copper
Corporation y menos entendia de sus fines. Para ella, el afan de la empresa minera por
la invasién de tierras podria deberse a una necesidad de la misma naturaleza que la del
ganadero, tal vez se tratara de alguien que queria posicionar su choza y comenzar a
pastorear sus ganados en las tierras de Rancas, pero a su vez, ese alguien no era
semejante a los ranquefios pues ya habia percibido el grado “innatural” de violencia con

la que operaba.
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Ellos habran hecho su muralla diciendo: “Es de mi”. Esos satanas, los que
vienen, esos judas habran hecho su muralla. Pero no ha venido nadie a
impedir. Nosotros le hemos amontonado sus palos, sus murallas. Y no se
habra hablado nada, o de todo eso habra venido venganza. Y habia tenido
carnero, bastantes carneros habia tenido. Habra pensado hacer su choza asi,
por ahi, por eso habra hecho su muralla. Ha tenido su muralla, su muralla lo
que hemos amontonado también, quién se habra llevado, esos lapias [avaros]
capaz se habran llevado (Ibidem.).

Los comuneros de Rancas, como de las otras comunidades, se enfrentaron a las
murallas de la empresa minera, a la apropiacion de lo ajeno legitimado por el origen y la
costumbre; de igual manera, el atentado a la propiedad colectiva del grupo significé la
puesta en peligro de sus medios de existencia basados, principalmente, en la ganaderia.
Ante esta situacion, en reiteradas ocasiones se opusieron al avance de las cercas en sus

tierras, invalidandolas material y simbolicamente:

Pero después esa minera, alla arriba por Pukacancha habia hecho su muralla,
quién habra hecho su muralla. De acé de arriba, lo que decimos, subida a
Huincopunta habia hecho su muralla, asi habia hecho. Ahi si hemos ido, la
Comunidad nos ha dicho “Todas la ganrras vamos, todos vamos a sacar sus
murallas, todas sus murallas vamos a traer”. (...). Habia hecho su muralla
bien bonito, graaaande, palo también grande habia sido. Entonces, todos
nosotros hemos sacado sus murallas, después hemos dejado sus murallas y
alambres, sus palitos también hemos dejado ahi, quién se habra llevado
(Ibidem.).

A pesar de todos los tristes episodios de su vida, Felicita siente que todas sus
grandes y pequefias luchas han dejado frutos hasta el presente. Repite constantemente
que son muchas experiencias las que tendria que contar sobre Rancas, el pueblo de sus
padres y abuelos. Sus narraciones expresan la figura de una mujer contraria a la
tendencia de su tiempo: se trata de una mujer independiente, que habia sabido forjarse
un futuro en bien de ella y la de su familia gracias a su propio trabajo. Cree que su vida
ha sido un constante batallar entre penas y victorias: “Por eso estoy luchando hasta
ahora también, por eso mi pie nomas me duele estoy diciendo, puede sanar mi pie y otra

vez también puedo luchar” (Ibidem.)
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Figura 7 — Entrevista a Felicita Sosa (Pobladora ranquefia que particip6 en la recuperacion de
tierras en 1960).

Fuente: Imagen propia

5.3.3) Memoria de la Masacre de Huayllacancha en la juventud actual

Al indagar sobre la memoria de los comuneros que participaron en el proceso de
recuperacion de tierras en Rancas, un hecho llamé nuestra atencion: Se trata del reclamo
que se hace a las nuevas generaciones de ranquefios sobre el reconocimiento a los
protagonistas y sus aportes para el bienestar actual de la Comunidad, asi como se insiste
en la necesidad del aprendizaje de las luchas pues tornaron necesaria la formacion de

fuertes vinculos de solidaridad entre los miembros.

Pues bien, este reclamo es una constante en los discursos de las personas mas
adultas en Rancas, se critica la falta de compromiso de los mas jovenes con su pueblo;
segun ellos, existe un desinterés promovido por las crecientes preocupaciones
individuales. Este cuadro nos llevé a cuestionarnos a qué se debe esta conducta, salta a
la obviedad que no se trata de un evento particular de Rancas, sino que los conflictos

intergeneracionales obedecen, mas bien, a procesos macrosociales.
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Sin embargo, ¢por qué un espacio rural-urbano con una secular tradicion
comunal daria lugar a estas conductas? ¢se trata de la falta de conocimiento de su propia
historia? Por lo pronto, estas preguntas quedan gravitando y seran respondidas en la
ultima parte de este trabajo, lo que interesa aqui es observar si de veras existe un

desconocimiento de la historia de este pueblo por parte de las generaciones mas jovenes.

Un evento modelo para verificar si se tiene 0 no una comprension mas o menos
clara de la propia historia de la Comunidad seria la Masacre de Huayllacancha, después
de todo, se trata de un conflicto que impacté principalmente en la dimension
sociopolitica de la misma. Al realizar la investigacion de campo, se constatd que los
jévenes tenian un conocimiento, aunque a grandes rasgos, de la Masacre. Refirieron que
es un hecho que los méas adultos recuerdan siempre en las reuniones comunales, hablan
sobre su enfrentamiento con la empresa minera y las posibilidades que fueron surgiendo

para Rancas conforme se iban organizando autbnomamente.

Otros mecanismos de divulgacién serian los lugares de la memoria a partir de
este hecho, la existencia de estatuas en memoria de los caidos y de pinturas que
aparecen en los cuadros de la plaza de Rancas, también refirieron a los homenajes
anuales que se organizan para recordar la lucha por la tierra. Sin embargo, mas alla de
que se sepa que este hecho tuvo lugar y tiempo en la historia de Rancas no se percibe

con profundidad de sus implicancias econémicas y sociales.

Es decir, se sabe de la existencia de una historia de lucha gracias a los
monumentos histéricos y a la transmisién de experiencias de los comuneros con mayor
edad, pero no se la reconoce como una de las bases que posibilitaron que Rancas se
proyectara hacia un desarrollo autbnomo. En todo caso, su memoria debe mas a la
costumbre o al establecimiento de rituales, como el que se realiza el 2 de Mayo de cada
afio para recordar a los comuneros caidos. Aun hace falta una apropiacion mas

abarcadora del sentido de la lucha por la tierra especialmente en la poblacion mas joven.
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CAPITULO 6: SOBRE REDOBLE POR RANCAS, SUS CAUSAS Y
CONSECUENCIAS

En este capitulo sustentaremos cdmo y por qué la literatura fue un camino para
nuestro cuestionamiento de la realidad social de los Andes centrales del Peru, buscando
rescatar la importancia de abandonar la vision que tiene a la literatura como una
disciplina independiente y aislada de la sociologia, antes bien, creemos esencial
comprenderla como otra via de grandes posibilidades para el conocimiento de la historia

y los fendmenos sociales concretos.

Un ejemplo de ello ha sido la narrativa scorziana, la cual buscaba representar la
lucha de los campesinos de los Andes de Pasco frente a una estructura de poder vertical
expresada en las relaciones sociales de explotacion; estructura que tuvo como figuras a
la empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation, a los gamonales, a la corruptela
local y al propio Estado. Observaremos también como y bajo qué circunstancias Manuel
Scorza se acerca a la realidad de estos pueblos, apoyandonos en la entrevista que
hicimos a Genaro Ledesma y en otras fuentes, tales como las entrevistas que concedid
Manuel Scorza, recortes periodisticos de la época, fotografias, etc. Finalmente
discutiremos como la publicacion de “Redoble por Rancas” contribuy6 al conocimiento
de la realidad social de los pueblos de Pasco, qué alcances sociales tuvo y como la
Comunidad de Rancas se vio 0 no representada en la obra de Scorza.

6.1) EL LUGAR DE LA LITERATURA EN EL ANALISIS SOCIOLOGICO

6.1.1) Sociologia y literatura

Las ideas de que a partir de una produccion literaria se pueden realizar analisis
sociales y que, a su vez, la literatura sirva como fuente de conocimiento para las
ciencias sociales han suscitado innumerables debates, por lo que no es nuestra intencion
agotar aqui toda la fuente critica al respecto. En cambio, si creemos importante brindar
las justificaciones primarias, a partir de nuestra postura tedrica, de por qué seria no solo

correcta sino provechosa una relacion mas dialogica entre la literatura y la sociologia.

Una figura importante que desde la sociologia marxista ha desarrollado una

teoria critica literaria es, sin duda, Lucien Goldmann, intelectual francés critico del
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positivismo y del anélisis de las obras literarias solo a partir de la biografia del autor.
Para é€l, se trata de evaluar al autor en cuanto miembro de la sociedad y sujeto a sus
determinaciones y a los diferentes tiempos historicos. El escritor representaria en la
obra, desde su particularidad, una estructura que cree acorde con la realidad que relata;
desde este punto de vista, no es que haya una relacion directa entre la conciencia general
de la sociedad y la que representa el autor, lo peculiar esta en que ese acontecer general
aparece -aunque rudimentario e incompleto- en la unidad de la obra (GOLDMANN,
1967).

Esta estructura general que simboliza los cambios de época y las adaptaciones
individuales, conforme a la reproduccion de la vida material, vendria a configurar una
estructura englobante. Hay siempre en esta interpretacién -por su caracter socioldgico-
una tendencia a la coherencia, lo cual le permite referirse a la asimilacion individual
(por parte del autor) de toda una estructura de significaciones sociales que se intentan
plasmar en la obra. Siguiendo esta linea de analisis, no nos vamos a referir a la biografia
del autor estudiado como una totalidad autobnoma y distante del grupo social
representado, sino a la confluencia dialdgica de estructuras mentales acorde con los

cambios sociales.

Esta interpretacion parte de una formulacién socioldgica basica referente a que
no es posible vincular la accion a la libre voluntad particular o a una reaccion autdnoma
del sujeto frente a su medio. El sujeto de Godmann es un sujeto plural (estructural y
estructurado) cuya naturaleza se debe a una evolucion histérica en comunidad. De esa
manera, los conceptos de estructura englobante (como estructura significativa) y el del
sujeto plural permiten acercarnos al entendimiento de la novela como una
representacion particular que contiene propiedades sociales mas o menos regulares

(significaciones).

Hasta aqui, Goldmann presenta una posibilidad analitica dentro de la sociologia
de la literatura marxista para dar cuenta de como las relaciones intersubjetivas son -en
ultima instancia- relaciones de clase, que se traducen en el ambito ideoldgico-cultural a
formas o visiones de mundo. La inspiracién de Goldmann termina en los escritos del
joven Lukécs por lo que, a nuestro juicio, se ha omitido una posibilidad ontoldgica de
trascender el analisis de la literatura y la realidad social desde el materialismo historico.
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De cualquier modo, es el propio Lukécs quien desarrollara una tesis que vincula
la produccion artistica con la dindmica de los tiempos historicos; es decir, con el
desarrollo social conforme al desarrollo de la vida material. En él, la totalidad adquiere
un sentido ontoldgico que junta, en un movimiento dialéctico, al sujeto y al objeto
dentro de un modo de produccion especifico. Segun nuestra comprension, es aqui donde
corresponderia observar en qué medida la obra artistica es tributaria de la ideologia
burguesa o refleja una linea de discernimiento critico de las estructuras englobantes a la

que hacia referencia Goldmann.

Para Luké&cs, la novela es la expresion tipica de las formas subjetivas de una
totalidad social, que en la sociedad moderna representa las contradicciones entre la
busqueda del sentido del ser y de la vida frente a las nuevas fracturas que inaugura la
sociedad capitalista. Su héroe, por lo tanto, es un héroe problemético que aparece
representando la dialéctica entre el mundo y el hombre, se caracteriza por una busqueda
auténtica de los valores humanos, de valores de uso en una sociedad mediada por el

individualismo y la acumulacion del capital. De ahi que ante el nuevo contexto:

. la novela intenta descubrir y construir configuradamente la oculta
totalidad de la vida. La estructura dada del objeto indica que la temple de la
dacién de la forma. Pues la bisqueda no es mas que la expresién, dicho desde
el sujeto, de que tanto el objetivo todo de la vida cuanto sus relaciones con
los sujetos carecen totalmente de armonia evidente. Todas las fracturas y
todos los abismos que lleva en si la situacién historica pueden introducirse en
la configuracion, y no se deben esconder en los medios de composicién. De
este modo se objetiva como psicologia del héroe de la novela el temple
basico que determina la forma en este género: los personajes novelescos son
seres que buscan (LUKACS, 1985, p. 327).

Ahora bien, la sociologia de la literatura marxista enfrenta a esos principios
sociales generales o “externos” a la obra, un contenido interno que tiene que ver con el
analisis estrictamente literario de la ficcion y de la narrativa construidas por el autor,
cabe resaltar que ella busca plasmar de forma creativa el contenido esencial de su vision
del mundo. Sin embargo, no se puede omitir que la vision del mundo viene de la
experiencia que surge en la interaccion del sujeto y el objeto, del ser y su medio en un
constante hacerse, esta es la linea que imprime la critica de Raymond William (1988),
ella nos advierte contra el peligro de caer en falsas dicotomias como
estructura/superestructura o economia/cultura. Hay un proceso interactivo entre los
seres sociales y la historia, la cual -como defendimos- no es homogénea ni continua,

sino que se mueven por la recodificacion de signos segun la logica del poder.
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Esta relacion entre produccién literaria, especificamente de la novela, y la
representacion de contenidos esenciales a la estructura social, con todos los problemas
que suscita un planteamiento de este tipo, aporta importantes elementos al debate sobre
la necesaria abertura de la sociologia a otras disciplinas: a) la concepcion de que la
produccion literaria no es ajena a los cambios de época, b) la correspondencia dialéctica
entre la estructura y los sujetos estructurados, c) la dindmica entre estructura interna y
externa de la obra, d) la aceptacion de que los elementos de la totalidad social integran
indefectiblemente el contenido de la novela, e) que la novela se caracteriza -antes que
nada- por la busqueda esencial de los valores de uso en tiempos de una degradacion

promovida por la expansion de la economia de mercado y su ideologia subsecuente.

6.1.2) La literatura como praxis transformadora

Habiendo descartado para nuestro anélisis las oposiciones sujeto/objeto,
sujeto/estructura y praxis/estructura, podemos justificar por qué la literatura, como
emprendimiento social, tiene una de sus posibilidades en la practica social
transformadora, para ello creemos necesario romper con los moldes disciplinarios que
podrian contribuir a una reduccion del objeto estudiado. Es decir, una “sociologizacion”
de la literatura nos interesa solo hasta el punto en que ella es capaz de ubicarla en una
estructura histérica compleja que se corresponde con su forma y contenido interno,
aceptamos -no obstante- que la estructura interna de la obra no se agota en esa

determinacion, sino que también tiene propio contenido estético.

¢Qué caracteriza, entonces, a la novela como una forma de conocimiento?
Creemos que la literatura puede tener por si misma una dimension de cambio social o
impulsarla, lo mismo en la poesia como en la novela. Escribié Gabriel Celaya (1955)
“La poesia es un arma cargada de futuro” Yy también otros poetas espafioles de su
generacion hicieron de la poesia un arte mas alla de lo contemplativo, gran parte de la
critica de la Guerra Civil espafiola recurre a estas fuentes para conocer otras
dimensiones de este hecho histérico, respetando la particularidad que le imprimieron los
autores. En el caso de la novela ocurre lo mismo, aunque -por su extension y trama- su

capacidad descriptiva de las diversas caracteristicas sociales se amplia y se teatraliza.

Como dijimos, la cultura presentada en la obra es producto de una interpretacion
de los rasgos sociales correspondientes al espacio y tiempo histéricos, pero esa

interpretacion del autor refleja tambien su grado de conciencia social. Teniendo en
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cuenta este grado de conciencia reflexiva sobre lo real, la literatura encuentra en su
sentido practico una de sus posibilidades de realizacion. Pero la praxis literaria no es la
de un sujeto individual que se basa en sus propias voluntades para intervenir en la
transformacion de su medio, sino la de un ser social que adquiere conciencia de la

procesualidad historica, en el desarrollo material y espiritual de las diversas sociedades.

El plano de actuacién de una literatura transformadora esta en la politica, puesto
que ella es -por excelencia- el ambito donde se lucha por una configuracion social
particular. Vinculada a la praxis politica, la literatura no puede ser indiferente a las
causas de los oprimidos, su funcién social es de conocimiento y denuncia. Mas adelante

veremos cdmo estas caracteristicas ayudan a entender mejor nuestro caso estudiado.

6.2) DEL AUTOR Y SU OBRA

6.2.1) Manuel Scorza: Sobre el escritor y su vida

El conjunto de novelas que publicé Manuel Scorza que él mismo denominé la
saga de La Guerra Silenciosa ha tenido un momento especifico de produccion
correspondiente al contexto histérico de lucha del campesinado en la Sierra Central en
la década de los sesenta, pero -como toda obra de arte- se compone también de los
signos originales que le impregna el autor. Siendo asi, cabe preguntarnos primero quién
es el hombre detrds de estas obras y qué tanto de los rasgos de su propia vida
(entendida, como ya aclaramos, como particularizacién y adaptacién de situaciones

estructurales) coincide con su creacion.

Manuel Scorza prefirié definirse siempre como hijo de emigrantes. Su madre era
natural de Huancavelica y su padre de Cajamarca, ellos partieron a Lima en busca de
mejores oportunidades economicas, ahi nacid6 Manuel, un 9 de setiembre de 1928.
Debido al asma que padecia desde temprana edad, tuvieron que salir de Lima en 1934;
mudandose a vivir a la tierra natal de su madre, Huancavelica, alli vivieron hasta 1939
en los pequefios pueblos de Acoria y Acobamba. En esta su primera infancia pudo estar
mas cerca de los campesinos indigenas y de toda la cultura propia de los Andes, pero su

extracto familiar era mas bien de pequefios comerciantes.

En Lima acabd su educacion secundaria en el emblematico colegio Leoncio

Prado e ingreso, en 1945, a estudiar a la Facultad de Letras de la Universidad Nacional
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Mayor de San Marcos. Su primer exilio ocurrié en 1948, cuando Manuel A. Odria llegd
al poder, ello se debi6 a las simpatias de Scorza con el APRA y a un error, pues el
poema de amor que habia publicado en un diario conocido del pais se interpreté como
aprista y ofensivo al nuevo orden que impulso al gobierno. Asi, paso en el exilio entre
1949 y 1952 viviendo en Chile, Argentina, Brasil y México, fue en este ultimo donde se
contactd con células apristas y siguid cultivando su militancia. Fueron duros afios para
Manuel Scorza, pues a su condicion de exiliado se le sumaba profundos problemas
econdmicos, resultado: En esos afios aumentd la produccion de poemas de contenido

melancélico.

Uno de sus amigos mas cercanos, Hugo Neira, escribié después de su muerte
una Biografia ordenada de un mago, este escrito muestra un camino posible para
conocer las diversas etapas en la vida de Scorza. Segin Neira (1985), sera en la
universidad donde se comenzaria a formar el “Scorza politico” que reflexiona sobre las
posibilidades ideoldgicas de su tiempo. Uno de los caminos planteados hasta ese
momento fue el APRA, partido que se orientaba a realizar un cambio social en
Latinoamérica teniendo por vanguardia la alianza de los trabajadores y las burguesias

nacionales.

Lo que mas le interesaba a Scorza del APRA era su postura con respecto a la
poblacion indigena y a sus reivindicaciones, y -sobre todo- cémo interpretaba la unidad
indoamericana como imprescindible en los cambios sociales del continente. Su lider,
Victor Raul Haya de la Torre habia protagonizado un debate con Mariategui a fines de
los afios veinte, se proclamaba antiimperialista y acusaba a los comunistas de una
prédica “europeista” y fuera del “espacio-tiempo” propio de los paises de indoamérica.

En una entrevista en mayo de 1983, aclaraba en qué consistia su simpatia por el APRA:

El APRA. ha tenido una ret6rica proindigenista; y los partidos de izquierda
tuvieron siempre en sus programas lo que se conoce con el nombre de la
reivindicacién del indio": el derecho a la propiedad, el derecho al
reconocimiento de la personalidad humana, juridica y cultural del indio. Pero
en la préctica ha habido un abismo absoluto. Los partidos politicos existen en
un pais criollo que no tiene nada que ver, absolutamente nada, con el pais real
que viven los indios. (...). Entonces el A.P.RA planted el problema indio pero
nunca fue més alla (SCORZA, 1983 apud GONZALEZ, 1998, p. 262).

La critica que se hizo al APRA desde el socialismo revolucionario de
Mariategui, era justamente la inviabilidad de su planteamiento sobre la alianza de

clases. Desde este punto de vista, era imposible que las reivindicaciones de la poblacién
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indigena fueran fomentadas desde una clase dominante totalmente indiferente de su
condicion. Como partido politico, la condicion del APRA estaba sujeta a los cambios de
gobiernos en el Perd, pasando por largos afios de persecucion politica de sus dirigentes
y militantes. No pasaron muchos afios para que el APRA se convirtiera en un partido de
derecha que buscaba convivir con la burguesia nacional aliada al imperialismo y con la

oligarquia gamonal.

Manuel Scorza, decepcionado, expreso su ruptura con el APRA en una carta
titulada “Good bye, mister Haya” que escribié en 1954. En 1956, producto de la
abertura politica en el gobierno de Manuel Prado, pudo regresar al Per(, siendo cada vez
mas valorado como poeta. Asi, en ese afio gano el Premio Nacional de Poesia por su

poemario “Las Imprecaciones” que habia publicado estando en México.

Por esos afios, en América Latina se comenzaron a impulsar ferias de venta
masiva de libros, surgiendo asi los Festivales del Libro. El se ocuparia de impulsarlas en
Lima junto a otros escritores, asi nacieron colecciones editoriales orientadas a expandir
la compra de libros al publico popular de Limay del Perd, publico que no contaban con
una orientacién basica en la eleccion de las obras méas importantes y mucho menos con
el dinero necesario para adquirirlas en las grandes librerias de Lima. El éxito de las
Ferias del Libro fue impresionante, siendo recordado afios mas tarde por el gran

novelista cubano Alejo de Carpentier:

Una buena seleccion de libros y un precio econémico serian la solucién,
pensaba Manuel Scorza. Y asi fue como este peruano preocupado por la
cultura de su pueblo y de la América toda se dio a la tarea un tanto riesgosa
pero entusiasta de preparar el Primer Festival del Libro con una seleccion de
diez mil volimenes de autores clasicos peruanos figurando entre ellos [el
Inca] Garcilaso de la Vega, Ricardo Palma y algunos ensayos de [José
Carlos] Mariategui y poesias de [César] Vallejo. Las quince mil colecciones
que formaban los ciento cincuenta mil libros, a la venta en quioscos situados
en distintos lugares de la capital, se agotaron en menos de una semana. Del
Segundo Festival del Libro en Peru se vendieron doscientos mil ejemplares, y
del Tercer Festival, que se llevd a otras provincias del pais, se vendieron
medio millén de ejemplares. Ha sido tan grande el éxito alcanzado con los
Festivales del Libro en Per( que hasta el presente se han realizado veintiséis
festivales en esa RepUblica (CARPENTIER, 1985 apud GONZALEZ, 1998,
p. 264).

A inicios de los afos sesenta publico varios poemarios, hasta entonces Manuel
Scorza era conocido como un joven poeta que comenzaba a tener éxito gracias también
a su emprendimiento editorial. Con las experiencias alcanzadas hasta aqui, en 1963

impulsard la edicion de “Populibros Peruanos” con el proposito de expandir la lectura
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de nuevas obras que iban escribiéndose sobre los nuevos rostros del Peru, sobre lo que

se comenzaba a conocer como publico popular y urbano-marginal.

Manuel Scorza, viajando por varias partes del Per(, seguia consciente las
profundas desigualdades sociales. El Per( presenciaba una ola de revueltas campesinas
a fines de los cincuenta e inicios de los sesenta que desestabilizaban al gobierno,
movimiento que fue reprimido de manera violenta mediante asesinatos de campesinos y
persecuciones. Fue en ese contexto que comienza a establecer relaciones mas directas
con los campesinos y obreros del Centro, especificamente con el Movimiento Comunal
del Peru, cuyo fundador era el obrero y militante aprista Elias Tacunan Cahuana que
méas tare fundaria el llamado Partido Comunal. Scorza participara activamente de
manifestaciones a favor de los campesinos que se enfrentaban a la Cerro de Pasco

Copper Corporation, también escribiran en los diarios de Lima una serie de manifiestos.

Participando del Movimiento Comunal con el cargo de Secretario General,
Manuel Scorza se enterard mas de la lucha de los campesinos en Cerro de Pasco. Para
él:

Fue una relacién casual porque los comuneros de Cerro de Pasco [...]
buscaban el apoyo de los intelectuales y habian contactado a un movimiento
que se llamaba el Movimiento Comunal del Per(. Entonces yo fui alla a

participar, no en la lucha inicialmente, sino en las protestas (SCORZA, 1983
apud GONZALEZ, 1998, p. 265).

En sus visitas a Cerro de Pasco, realiza entrevistas, recopila informaciones de
diversas fuentes, fotografias, audios, etc. Es decir, hace la labor de un verdadero
investigador social pensando realizar con esos materiales andlisis objetivos sobre la
situacion del campesinado pasquefio, victima del gamonalismo y de los abusos de la
compafiia minera. Estas fuentes aparecieron publicadas solo en partes en algunos diarios

de Lima. Segun Dunia Gras:

No esta claro en qué momento concibe Scorza la posibilidad de transformar
su historia en una novela y, mas tarde, en un ciclo novelistico. En todo caso,
lo que si esta claro es que la intencién original de Scorza no era escribir una
novela, sino un ensayo, como ya hemos anticipado: [Scorza habia sefialado]:
“En Paris escribi un informe de Rancas. Lo relei y se lo lei a amigos y todo.
Vi que le faltaba el corazon; no veia lo que yo habia visto. Y entonces un dia
lo que hice fue arrojar todo esto y sofiar la realidad, como si yo estuviera
adentro. Y escribi Redoble por Rancas” (GRAS, 2012, Archivo electrénico).

El formato de un informe de hechos sobre lo ocurrido en Pasco le resultaba a
Scorza insuficiente para explicitar la forma y el contenido de las luchas libradas por el
campesinado. Presentaba la imposibilidad que tiene el formalismo para trasladar el

165



sentir y pensar del lector a un escenario del que no fue parte en el principio. La
literatura, en cambio, podria echar mano de diversas herramientas alegoricas y estéticas
para figurar mejor el evento narrado. Es asi que nacera “Redoble por Rancas”, la

primera novela de La Guerra Silenciosa.

Manuel Scorza participaba activamente del Movimiento Comunal, ademas
conocia a Genaro Ledesma quien en ese entonces era alcalde de Pasco. Recorre muchas
ciudades en el Centro del Perl exhortando la unidén del campesinado, continta
conociendo a muchas personas involucradas en los conflictos de lucha por la tierra,
recogiendo datos, noticias, etc. y conociendo mejor el espacio geografico. Todos estos
elementos los usard para la elaboracion de sus proximas novelas de La Guerra
Silenciosa: Garabombo El Invisible, EI Cantar de Agapito Robles, La Tumba del

Reldmpago y El Jinete Insomne, escritas en gran parte durante su estancia en Europa.

A fines de los afios setenta regresa al Per( y orienta sus actividades a la
organizacion politica junto al movimiento que habia fundado Genaro Ledesma: El
Frente Obrero, Campesino, Estudiantil y Popular (FOCEP). Ocup6 el cargo de
Secretario Nacional del FOCEP, fue candidato a las elecciones legislativas (no llegé a
concretarse por su renuncia) y se inscribi6 como postulante a vicepresidente de la
Republica cuando Genaro Ledesma concursaba para las elecciones a la presidencia
nacional en 1980. Durante todos esos afios, Scorza siguid escribiendo otras novelas de
diferente contenido, su imagen era reconocida a nivel internacional y gozaba del respeto

y aprecio de los circulos intelectuales de Ameérica Latina y Europa.

Manuel Scorza murié a los cincuenta y cinco afios de edad, un 28 de noviembre
de 1983 mientras se dirigia al Encuentro Cultural Hispanoamericano a realizarse en
Bogota. Habia abordado el avion junto a otros escritores, se dirigian de Paris hacia
Bogota -antes de Lima su destino final- pero el avién cayd y se incendié en el acto,
produciéndoles la muerte. Como advierte Juan Gonzales (1998):

“También Manuel Scorza que, ironias de vayase a saber que destino, ha de morir un 28
de noviembre, el mismo dia que, en el distante afio de 1969, José Maria Arguedas se
disparaba dos balas en su despacho de la Universidad Agraria”. (p. 273). Sus restos
fueron llevados a Lima el cinco de diciembre, entre los que lo esperaron para darle el

ultimo adios se encontraban los campesinos de Pasco.
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6.2.2) El (neo) indigenismo de Manuel Scorza

La situacion del campesinado pasquefio también habia sido referida por José
Maria Arguedas en su articulo “El indigenismo en el Peru”. Ahi nombr6 a las
comunidades de Pasco que estaban organizandose para recuperar las tierras que habian
sido alambradas con el afan de extender los grandes feudos andinos, cuyos duefios eran
terratenientes tradicionales de la region y la moderna Cerro de Pasco Copper
Corporation. Arguedas calificaba a estas comunidades como “mas desarrolladas” en
referencia a otras comunidades de sur del Perd que permanecian como siervos frente a
los grandes y déspotas gamonales. Para él, tal diferencia también consistiria en que
“es0s comuneros no estaban, por una parte, ante la alternativa moral de los siervos ni la
empresa era un feudatario de mentalidad colonial, sino mucho maés ejecutiva,

impersonal y, por tanto, irremediablemente implacable” (ARGUEDAS, 1989, p.17).

Es de notar que la interpretacion de Arguedas difiere de las otras lecturas
indigenistas de las primeras décadas del siglo XX en el Pert, como el apelo que hacia
Dora Mayer a la bondad y “humanidad” de los duefios de la Copper Corporation. Segiin
nuestro punto de vista, Arguedas percibe que esta generacion de campesinos que se
organizan para la recuperacién de sus tierras es movida por algo que va, mas alla de la

reivindicacion moral y, tal vez racial, hacia una necesidad de sobrevivencia.

Cierto es, pues, que la institucion comunal garantizaba las condiciones
materiales y afectivas de las familias y que, tal vez por eso, Arguedas se haya ocupado
toda su vida en el rescate de los vehiculos culturales que configuran el modo de ser
andino. Uno de esos vehiculos es la figura comunal que actia como soporte también de
la reproduccidn de sus valores culturales. Como dijimos, desde su mirada, el indigena se
humaniza y se piensa como base del proyecto nacional en el Peru, estos rasgos son

caracteristicas de su narrativa.

Entre el sentido de continuidad o ruptura de aquellas lecturas sobre el
indigenismo y habiendo tenido a Arguedas como corte fundamental: ;Qué lugar
ocuparia Manuel Scorza, lector de todos ellos? ;Como lee lo indigena y su opresion en
el Peru para representarlo en su propia narrativa? Respondiendo a esta ultima pregunta,
Scorza -en una entrevista realizada pocos meses antes de su muerte- habia dicho lo

siguiente:

167



No podria seguir en el plano indigenista porque la oligarquia literaria del
Per y de América Latina habia anulado la tradicién de luchas campesinas
(...) porque estaba representada por una literatura que yo llamaria indigenista
hecha por blancos (...) ha sido una literatura de denuncia pero mal escrita. Y
en tanto que habia sido una literatura mal escrita (...) habia provocado la
facil refutacion, el desprecio, la indiferencia y el silencio. Entonces yo
necesitaba en mi anima romper ese silencio (...) Porque hablo justamente de
un problema intolerable que es el problema de la lucha campesina. (El ciclo
novelesco) no se propone exclusivamente la descripcion de la sociedad
india sino la descripcién épica de una sociedad en lucha contra los
opresores (Entrevista con Modesta Suarez en mayo de 1983 apud
GONZALES, 1988, s/n).

Para el andlisis de Tomas Escajadillo (1994), estudioso de Scorza, existiria en su
obra un salto en la percepcion sobre lo indigena que le permitiria captarlo dentro de un
complejo cultural interpretado acorde con el Perl de la época, lo que también lo
diferenciaba de “indigenismos ortodoxos” de los que ni siquiera Arguedas se habria
salvado. Para él, los criticos del tiempo de Scorza no resaltaron los rasgos nuevos del
indigenismo en su obra: el desenfado metaforico e ironico, el uso de lo fantastico y lo
magico religioso, rasgos que oscilaban entre lo indigena y lo mestizo. Se trataba, en fin,

de un “indigenismo herético” que Escajadillo prefirié llamar: Neoindigenismo.

De esa manera, en esta interpretacion de Scorza, se valora la aprehension del
caracter dicotomico del complejo simbdlico y linglistico de los Andes centrales con sus
oralidades y creencias indigenas y mestizas. Scorza los somete a un juego dialéctico
para acercarse mejor a su realidad vivida en Pasco. En “La narrativa indigenista: un
planteamiento de ocho incisiones”, Escajadillo delimita los sentidos de ese
“neoindigenismo” donde se incorporarian técnicas del “realismo magico” para auxiliar
la representacion mitica del indigena andino, pero conservando, de igual modo, su
directa relacion con su realidad objetiva. Este dltimo punto también dice sobre la
ampliacion del contexto narrado hasta la situacion contemporanea, donde la
problematica nacional pasa a ser la problematica indigena y viceversa. Por otro lado, el
neoindigenismo se caracterizaria también por su constante apelo al lirismo en la

construccién de su narrativa.

De acuerdo con Ohanna (2005), las caracteristicas sefialadas por Escajadillo
apoyarian la idea de lo que €l interpreta como una homogeneidad en la obra de Scorza;
es decir, la tendencia a abandonar el énfasis en lo particular de la cultura andina, estos
elementos pasarian a segundo plano o se usarian, generalmente, como recurso estético

pues la preocupacion del autor no es con la exclusividad ni la armonizacion de los
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elementos internos y externos de esta cultura. En lo que respecta al lirismo empleado
por Scorza en sus obras, sobresaldrian elementos retoricos occidentales. Sigue Ohanna:
“De nuevo, a diferencia de lo que observa Cornejo Polar, la presencia de estos recursos
apoya la tesis de que se trata de una literatura mas homogénea y despreocupada de las
cosmovisiones indigenas” (OHANNA, 2005, s/n).

Tambien Cornejo Polar, critico literario peruano, habia definido a Scorza como
“neoindigenista”, pero lo que él entiende por este término bebe de la fuente de su teoria
de la heterogeneidad de acuerdo a la cual el nlcleo neurélgico del indigenismo seria el
conflicto entre universos sociosculturales contradictorios que en este emprendimiento
literario se buscaba conciliar. El neoindigenismo, desde esta vision, se acercaria a la
representacion de la heterogeneidad no superada en los pueblos andinos. De esa forma,
Scorza “se inserta en la modernidad mas puntual y se refiere al arcaismo de la sociedad
indigena, es porque esa modernidad y ese arcaismo sigue coexistiendo,

contradictoriamente, dentro de un mismo espacio nacional” (CORNEJO, 1989, p. 557).

La tesis de Tomés Escadajillo sobre la tendencia a la homogeneidad,
caracteristica de su percepcion del neoindigenismo en la obra de Scorza, puede no estar
en confrontacion con el andlisis de Cornejo Polar cuando estos sean interpretados como
dos puntos de observacién validos de un mismo hecho que adquiere su totalidad

justamente en ese acontecer contradictorio.

Dicho esto, es verosimil que la narrativa de Manuel Scorza en Redoble por
Rancas -sobre el cual se han realizado inimeros debates- ya presenta la contradiccion
propia del mundo barroco de acuerdo a nuestro lente tedrico echeverriano. El autor se
encuentra ante la necesidad de conciliar en su obra lo que le brota de la propia realidad
de los Andes centrales, la mezcla alborotada de caracteristicas indigenas y occidentales
que viven concilidndose y combatiéndose. Como la propia modernidad barroca
encuentra su sentido en la negacion del sacrificio de lo “otro” ubicado mas alla de la

racionalidad burguesa.

El lenguaje hibrido de los personajes de Scorza también es una muestra de que
su intencion no es recalcar lo que hay de especifico en los andes de Pasco sino como
estas caracteristicas se corresponden con la posicion social de sus personajes.
Demuestra que los universos socioculturales radicalmente distintos no siempre caen en

confrontacién directa, hay niveles cada vez mayores de receptividad de estos valores
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representados, por ejemplo, en el patriotismo. Es una lectura mas honesta con la
realidad.

6.2.3) “Redoble por Rancas™: Un analisis posible

“Redoble por Rancas” se publico en Barcelona en la Editorial Planeta en el afio
1970. Para ese momento, Manuel Scorza ya es un hombre que ha metabolizado la
experiencia de lucha de los campesinos de Pasco a partir de su militancia en el
Movimiento Comunal y sus constantes visitas a los diferentes pueblos de la region. Su
intencion primera fue la de escribir un ensayo, como ya se advirtio, con los datos
recopilados durante sus visitas a Pasco. No obstante, solo la literatura se presentd como
posibilidad para traducir en esencia todo el contenido (social, cultural y politico) vivido

ahi. Asi naci6 “Redoble por Rancas”.

La obra consta de treinta y cuatro capitulos, narrandose de manera intercalada
dos historias paralelas, en dos lugares de Pasco. La primera, ocurre en Yanahuanca
(pueblo ubicado en la provincia de Daniel Alcides Carrion), abarcando espacios como
las haciendas y los pueblos cercanos. Aqui Scorza retrata la vida de los campesinos
frente a la autoridad del juez Montenegro, duefio de la Hacienda de Huarautambo,
imagen del poder supremo en la localidad. La segunda historia ocurre en Rancas (capital
del distrito de Simon Bolivar, en la provincia de Pasco), el cual es retratado como un
pequefio e insignificante poblado enfrentado a un Cerco que, adquiriendo vida propia,

modificard la distribucion y ocupacion de los terrenos.

En toda la novela impresiona la precision con la que Scorza representa las
gesticulaciones, creencias, costumbres, cultura politica, etc. que predominaba entre la
poblacién campesina de Pasco. Los héroes problematicos, del que nos hablaba Lukacs,
toman la figura de Héctor Chacon, en Yanahuanca, y del comunero Fortunato, en
Rancas. Llama la atencion que Scorza se ocupe precisamente de las dos naturalezas de
la opresién en Pasco: EI gamonalismo y el imperialismo. Para estos dos, narra una

trama de violencia distinta.

El humor seré el principal recurso de Scorza en la construccion de su narrativa,
también es constante el uso de metaforas, animaciones, hipérboles, musicalizacion de
contenidos, etc. Todo ello se empleara para dejar explicito al entendimiento del lector la

intensidad de la accion o del hecho narrado:
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Por ejemplo, cuando se trata dejar en claro el nivel del poder del juez
Montenegro, Scorza nos hablara de una moneda que se le cay6 en uno de sus paseos por
la Plaza de Yanahuanca y que nunca nadie se atrevid a tocar, o de las constantes
bofetadas que repartia a quienes osaban a ofenderlo y la necesidad de perdon que tenian
sus victimas, 0 la “increible buena suerte del doctor” Montenegro para ganar las
apuestas o concursos, etc. Ya en referencia al “Cerco”, de entrada se ironiza la

desvinculacion de un cuerpo fisico con la representacion de la empresa minera.

El Cerco adquiere vida propia porque sobrepasa al entendimiento de los
campesinos locales, al inicio su aparicién es ironizada por los pobladores pero en el
momento en que este interviene en la sociabilidad local (cortando caminos, aislando
pueblos, contaminando, privandoles de los pastos, etc.), se percibe como una amenaza
para la propia sobrevivencia comunal, entonces comienzan a aparecer hechos
fantasticos en la Comunidad, los cuales ser toman religiosamente como maldiciones
antes de que la cabal comprension de los hechos y el convencimiento de la lucha como

Unico camino se hicieran visibles.

Frente a los dos tipos de explotacion, una proveniente del poder de la tenencia de
tierra y otra debido a la introduccién violenta del capitalismo imperialista minero, los
héroes probleméaticos muestran su inconformidad. Esta postura, contracorriente, se
resiste al sacrificio del valor de uso, al disfrute “natural” de la riqueza social. Siendo asi,
el analisis que en adelante queremos plantear de esta obra literaria tiene que ver con ese
ultimo punto, dice sobre la relacion de la “conciencia campesina”, tal y como se
presenta en la novela, con la racionalidad capitalista. Esto necesariamente suscitara un
debate sobre la naturaleza de la propiedad privada y sus contradicciones directas con la

idea de lo “comun” en la obra.

Para ayudarnos, trazaremos un paralelo con el escrito del joven Marx sobre El
Robo de Lefia, puesto que se trata de una discusion rica sobre las contradicciones del
derecho liberal frente al consuetudinario y los conflictos de las delimitaciones en el
disfrute y tenencia de los recursos naturales. Se trata de una publicacidn que aparecié en
cuatro partes entre el 25 de octubre y el 3 de noviembre de 1842 en la Gazera Renana,
en ella Marx ponia en debate la “Ley del robo de la madera” que habia sido aprobada en

la Sexta Dieta Renana en 1841.
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Aunque, por estos afios, Marx todavia pensaba desde el “racionalismo liberal”,
en dichas discusiones ya ubica contradicciones en el discurso y précticas liberales. Los
articulos sefialados tratan sobre los campesinos de Mosela, pueblo de la provincia
Renana, al Oeste de Alemania, quienes tenian una practica que no habia sido
cuestionada sino hasta que se comenzé a implantar leyes a favor de la delimitacion de la
propiedad privada.

Los campesinos pobres recogian la madera seca (lefia) que se desprendia
naturalmente de los &rboles para ayudarse en su sobrevivencia, usandolas directamente
o vendiéndolas. Sin embargo, con la implantacién de la reforma juridica, seguida del
modelo francés -especificamente del Codigo Napolednico- comenzaron a surgir
contradicciones entre las costumbres antiguas (provenientes de las tradiciones feudales
del Derecho Germanico) y los nuevos reglamentos de la propiedad privada en pro de
una pregonada modernizacion institucional y social. Discutiéndose en la Sexta Dieta
Renana la “Ley del robo de madera” que buscaba dar al acto de recoger de los bosques
maderas caidas un carécter de infraccion a la propiedad privada y, por lo tanto, hacer de

este un acto criminalizado.

Para su analisis, Marx solo contaba con unos trechos de lo que habia sido la
discusion de esta ley, su estudio profundo permitio rebatir las “justificaciones” que
daban las autoridades para que una costumbre antigua ahora tenga naturaleza de robo y

esteé sujeta a una pena.

Resulta que, con la expansién del mercado capitalista, la propiedad se paso a
definir principalmente por su valor de cambio y por ser elemento de gozo individual. Si
bien en la época feudal ya existia la propiedad privada, esta no se encontraba
estrictamente limitada como sucedié con la legislacion civil capitalista pues lo
importante para esta forma de sociabilidad es el resguardo de los intereses privados. Lo

que Marx analizard, sera -en ultima instancia- las diferentes naturalezas de la propiedad.

Un primer problema, es la delimitacion de lo privado y lo publico: En el caso de
Redoble por Rancas, los comuneros ven aparecer a un elemento extrafio a la Comunidad
y no dan razén de ello. Primero se burlan e igualan sus necesidades y formas de pensar a
la del elemento extrafio, no les incomoda la idea de que se trate de alguien que fuera a

pastar en las tierras de Rancas, creen que podria tratarse de un visitante ingenuo que aun
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no sabe distinguir entre las buenas y malas tierras pues se apresura con el cercamiento

de todos los lugares, sin distincion.

De la misma manera, esta en el sentido comdn de Héctor Chacon la ocupacion
de tierras que nadie produce. Cuando éste siembra papa con el permiso de la
Comunidad de Yanacocha en un terreno inutilizado es violentado por el hacendado
Montenegro. Chacdn cree que la tierra puede ser trabajada por cualquier miembro de la
Comunidad y no ve infraccion alguna en obtener provecho de algo mediante su trabajo.
Pero los hacendados de Huarautambo toman represalias contra él pues, segun estos,
todas las tierras de Yanahuanca les pertenecian y los indigenas del pueblo no tenian mas

lugar que la servidumbre.

Explica Marx, que los problemas que surgen al respecto de la ocupacion de la
tierra o el beneficio de los bienes que otorga la naturaleza se deben a que en el moderno
capitalismo no hay cabida a la propiedad incierta, de ahi la aplicacion violenta del

nuevo régimen de propiedad:

A unilateralidade dessas legislagdes foi necessaria, pois todos os direitos
consuetudinérios dos pobres baseavam-se no fato de que certo tipo de
propriedade tinha um carater incerto, que ndo a definia em absoluto como
propriedade privada, mas tampouco decididamente como propriedade comum
(MARX, 20186, p. 88).

En Europa, el derecho civil y el amparo a la propiedad privada generaron
conflictos con las costumbres medievales puesto que el usufructo de la tierra y de los
recursos naturales obedecia a concesiones dentro de las relaciones contractuales o, en
otros casos, no se encontraba reglamentado. De igual manera, en el periodo colonial
latinoamericano se conservaron, en su mayoria, las formas de organizacion indigena y
poco se modificaron sus territorios, ya que mas que la propiedad importaba el tributo y
la disponibilidad de mano de obra para explotar. Fue durante la Replblica donde las
haciendas se tornaron la unidad basica del poderio privado de la tierra, aun asi, en gran
parte de los Andes peruanos vivian resistiendo las comunidades indigenas, quienes
usufructuaban de sus propios terrenos y, por medio de acuerdo laborales, de las
haciendas. Sin embargo, por detrds de la delimitacion material de la tierra, se
encontraban en estas comunidades un tipo de racionalidad que privilegiaba su valor de

uso.

Diferente de lo anterior, la nueva legislacién no observa en la propiedad el valor

de uso para los particulares, sino que ese valor queda reducido al valor mercantil. Como
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menciona Marx: “O valor é a existéncia burguesa da propriedade, a palavra logica pela
qual ela comeca a adquirir compreensibilidade ¢ comunicabilidade social” (Ibidem, p.
83). En el caso figurativo que corresponde a nuestro analisis el proceso de privatizacion
via expropiacion de tierra se acentla en la etapa imperialista, privandoseles a los
campesinos no solo el usufructo de tierras “ajenas” a su propiedad sino invadiendo y

expulséndolos de su propio terreno.

Por un lado, se trata de una masa pobre que no tiene lo minimo necesario para
asegurar su existencia puesto que ya pasé directa o indirectamente por antiguos
procesos de expulsion. A ellos Marx, refiere el reconocimiento de un derecho

consuetudinario:

Descobrimos que 0s costumes que sdo costumes de toda a classe pobre sabem
captar a propriedade com instinto certeiro por seu lado indeciso;
descobriremos que essa classe ndo s6 sente o impulso de satisfazer uma
necessidade natural, mas na mesma medida sente a necessidade de satisfazer
um impulso legal. A madeira seca no chao nos serve e exemplo. (Ibidem, p.
89)

Ese planteamiento tiene en cuenta la exigencia natural de vivir y percibe al
trabajo como legitimador de la propiedad de quien no tiene nada, como ocurre cuando
Héctor Chacdn siembra papas, cuando los campesinos llevan a sus animales a pastar al
campo o cuando los campesinos recogen maderas caidas en el bosque. En este caso, el
disfrute de los elementos que nos dota la naturaleza no implica violentar sus leyes

organicas, como lo hace el propio capitalismo.

Por otro lado, la expulsién directa de un terreno fue el origen de la propiedad,
este proceso se ha repetido en la historia garantizando la acumulacion de capital. Asi, en
la fase imperialista del capitalismo, la privatizacion por medio de expulsiones se da por
diferentes vias, las cuales ya explicamos en los capitulos anteriores, lo importante es
rescatar aqui como ellas aparecen en Redoble por Rancas: La forma principal de
expulsién se da a través del cercamiento de los campos, de ahi que el Cerco tenga el
lugar de un personaje en la obra. El cercamiento de los campos en pro de la
concentracion de la tierra y del usufructo individual es siempre un proceso violento.

Yendo contra el caracter social de la tierra es desde sus origenes un robo.

Otras formas de expulsién en Redoble por Rancas se dieron a través de la
contaminacion y de la muerte directa del ganado de la Comunidad. Scorza recurre al

humor para brindar un alcance de las consecuencias de la contaminacion minera en la
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salud de las personas y de los animales, se trata de un hecho fantastico (porque
sobrepasa los limites de la realidad inmediata de la poblacion) y de desgracia. De esa
manera, el Cerco va creciendo como un gusano y extendiéndose por otros pueblos,
generando panico en gran parte de la poblacion, pues no se logra explicar el contenido

de una maldicion semejante en la comunidad.

En la lucha por la recuperacion de las tierras, el héroe problematico estara
representado por don Fortunato quien incluso sin contar con algin apoyo inicial por
parte de los comuneros se aventuro a enfrentarse a Manuel Carranza (representante de la
empresa minera) y a sus guardias, acabando golpeado constantemente. Conforme el
problema del cercamiento se iba tornando grande, la poblacién fue tomando conciencia
de que la uUnica salida era el enfrentamiento directo, pues las autoridades locales

actuaban en representacion de los intereses privados.

El otro personaje inconforme es Héctor Chacon, comunero de Yanacocha, quien
ante los constantes abusos hacia los campesinos no ve otra salida que matar al juez
Montenegro. Durante toda la novela, Héctor va planeando la muerte de Montenegro y
su valentia es la comprension de que no existe un poder supremo que no tenga también
la condicion de humano, resultado: El personaje mas poderoso de la provincia de Daniel

Alcides Carrién teme a Héctor Chacon.

La ruptura de los alambrados, representacion de la propiedad privada, implicé la
arremetida violenta de la Guardia Republicana. La novela presenta -en la narracion del
enfrentamiento- hechos veridicos, personajes, etc. de la Masacre de Huayllacancha.
Finaliza con la conversacion sostuvieron en sus tumbas cuatro ranquefios muertos en la
batalla: A los tres muertos correspondientes a los hechos reales (Alfonso Rivera,
Silveria Tufino y Tedfilo Huaman), Scorza le agrega al héroe Fortunato. Ellos yacen en

sus tumbas, esperando a los futuros campesinos muertos en la lucha por sus tierras.

6.3) ENTRE “LA NOVELA Y LA VIDA”

6.3.1) Manuel Scorza visita Pasco

En la entrevista que hicimos a Genaro Ledesma, éste nos narr6 cémo fue su
primer acercamiento a Manuel Scorza. Cuenta Genaro que en 1961 viajé a Lima porque

habia recibido una invitacion a un homenaje que habian preparado a la Comunidad de
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Rancas, la organizadora de este evento fue la Central Aprista, “confundidos los apristas

de que esta era una recuperacion de tierras jconforme a las ideas apristas!”.

Ya por terminada la actuacion se iban y me felicitaban algunos, y entre estos
que se acercan asi, a pasos lentos, me dice: “; Tt eres Genaro, no? YO soy
Manuel Scorza, he regresado de un exilio en México” Y muy bien, de
inmediato nos dimos un cordial abrazo. Dijo: “Muy bien lo que has hablado y
muy bien la lucha de los comuneros, hay que apoyar esa lucha” -Estamos
apoyandolo...-“Yo quisiera hablar contigo”, me dijo Scorza. (Entrevista a
Genaro Ledesma Izquieta)

Ahi se inici6 una gran amistad que perduraria hasta la muerte del escritor. Aquel
dia, segun la narracion de Genaro, se dirigieron a la casa de Manuel Scorza, ubicada en

la Calle Tarata en Miraflores.

Ahi me regalé varios libros, estos libros se estaban vendiendo a precios muy
comodos. “Me gustaria hacer una novela sobre Rancas”, dijo.
“Encantadisimo, mira, simplemente es que tu decidas, que llegues a Cerro de
Pasco y yo te recibo. Tienes que llevar si unos aparatos que te ayuden a
respirar oxigeno hasta que te aclimates a la altura porque alli estamos, pues, a
4200 metros y es necesario que vayas protegido”, le dije (Ibidem).

Manuel Scorza visitdé Pasco durante los meses siguientes e inicié un recorrido
por las comunidades, en ese afio y en los que siguieron, la movilizacion campesina iba
en aumento, lo que incentivd posteriores visitas clandestinas, a ello colaboraba la
relativa cercania de Lima a Pasco. La primera vez que Scorza visitd Cerro de Pasco,
cuenta Genaro, que este lleg6 “palido por la altura” e incluso fue necesario conectarle el

balén de oxigeno que trajo junto con él:

Le sacamos el balén para que respire y hemos hecho que descienda a
Huariaca, ahi paso la noche, a partir de alli ya se comenz6 a aclimatar.
Después ha recorrido toda la Comunidad de Rancas, todas las demaés
comunidades de Yanahuanca...todas las comunidades en conflicto, y saco su
primer libro: “Redoble por Rancas” (Ibidem).

En ese mismo afio Scorza habia establecido vinculos con el Movimiento
Comunal, hacia finales de afio ya escribe en el diario limefio Expreso manifestaciones y
denuncias sobre el latifundismo en el Centro. ElI 1 de Diciembre de 1961, publica en
dicho diario el manifiesto: “El Movimiento Comunal del Pert previene acerca de los
graves sucesos que estan creando los grandes latifundistas del Centro”. Alli, a nombre
del Movimiento Comunal del Pert repudia el uso de la fuerza por parte del Estado para
aplacar el movimiento campesino en el Centro, especificamente la ocupacion de la

comunidad de Yanahuanca en la Hacienda Pacoyan y Uchumarca:

En opinion de nuestro MOVIMIENTO, el problema no puede ser, de ninguna
manera, solucionado por la fuerza, ni por la violencia. No se trata de un
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problema policial: se trata de un problema social: el problema de la tierra,
cuya injusta distribucion es el origen de todos nuestros males y, sin duda, la
causa de nuestro subdesarrollo y de nuestro atraso (01/12/1961, SCORZA,
Diario Expreso, p. 17).

Plantea que el problema de la tierra es un problema central en el PerG por ser
causa de la pobreza de la mayor parte de la poblacion y hace un llamado a la urgencia
de implementar una Reforma Agria en el Peru. De igual modo, Scorza escribe que el
formado Movimiento Comunal seria la representacion méaxima de todas las

comunidades que luchan por la tierra, siguiendo toda la tradicion de lucha andina:

iCOMUNEROS Y CAMPESINOS DEL PERU!

He ahi la prueba que s6lo el MOVIMIENTO COMUNAL DEL PERU, el
historico Partido de los Comuneros, el legitimo portaestandarte de Tupac
Amaru y Atusparia, es el 6rgano politico de lucha de los campesinos del
Per(. EIl MOVIMIENTO COMUNAL DEL PERU, es el instrumento de
lucha contra la voracidad de los grandes terratenientes (Ibidem).

El 4 de Diciembre de 1961, aparece su articulo “El Movimiento Comunal del
Peru refuta las afirmaciones de la Cerro de Pasco Co. Sobre sus grandes latifundios”.
Aqui se rebate la respuesta que habria publicado la compafiia al manifiesto anterior.
Scorza se ampara en estudios socioldgicos y estadisticos para demostrar que la empresa
minera era duefia de mas de 500.000 hectareas de terrenos en el Centro, cuya
acumulacién se dio por el despojo a las comunidades campesinas ahora empobrecidas.

Continua haciendo una denuncia a la tendencia de extranjerizacion de la tierra:

Poco a poco la tierra es entregada a los extranjeros

No estamos contra los esforzados agricultores y ganaderos del Perd, que dia a
dia, y luchando contra los monopolios del crédito y con la indiferencia del
estado, fecundan la tierra. No estamos ni siquiera contra el gran cultivo
mecanizado de la costa; no estamos por el despojo, ni por la violencia; pero,
ni como peruanos ni como militantes del MOVIMIENTO COMUNAL DEL
PERU, podemos admitir, ni admitiremos que las grandes compafiias
extranjeras, no conformes con ser las duefias del subsuelo —del petrdleo y de
todos los minerales-, pretendan también, aduefiarse del suelo donde hemos
nacido (04/12/1961, SCORZA, Diario Expreso, p. 15).

Advierte que “Si no hay devolucion habra explosion” y plantea explicitamente
su concepcion sobre el rol del intelectual frente a los problemas que impiden la

reivindicacion social y econdémica de las grandes masas en el Peru:

Nosotros no hemos creado los latifundios, jamas hemos hecho uso de la
violencia y si como intelectuales hemos llegado a donde estamos ha sido
después de que la estafa de los partidos, nos ha llevado a un estado de miseria
moral y material en el Per(, que nos causa asco y vergiienza. Ni como
intelectuales, ni como hombres podemos sentir estimacion hacia nosotros
mismos si guardamos silencio frente a este gran drama. Ha llegado la hora de
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decir que si nuestras justas reclamaciones no fueran atendidas, se llevaria al
pais a la violencia y al caos (Ibidem).

Los dias siguientes, los diarios de Lima seguian informando sobre los conflictos
en Pasco, el gobierno envid tropas para desalojar a los campesinos de los terrenos
ocupados, produciendo la muerte y aprisionamiento de varios campesinos. El 12 de
diciembre de ese mismo afio, Scorza escribe en Expreso el comunicado: “El
MOVIMIENTO COMUNAL DEL PERU denuncia la prision de sus dirigentes en Cerro
de Pasco y la preparacion de la masacre de las comunidades de Yanahuanca y
Yuruscaran®® (sic.)”, denunciando alli la detencion de varios dirigentes y representantes
del Movimiento y las represalias por parte de los hacendados y del Estado. Se menciona
que uno de los autores de la Masacre que habia ocurrido en Rancas, el Comandante
Vaudelay, habia vuelto a ser enviado a Pasco para aplacar la movilizaciéon de los
campesinos de Yanahuanca y Yarusyacan. EI Manifiesto termina con:

Una pregunta al pais

En esta hora crucial de su historia, que atraviesa el pais, ha llegado el instante
de preguntarse si los comuneros del Perd son 0 no son peruanos. Ha llegado
el momento de preguntarse si los millones de indigenas, que constituyen
nuestras comunidades, tienen algin derecho o si para ellos existe solamente
el hambre, la miseria y la violencia. Al comenzar la conquista del PerG los
espafioles discutieron si los indios pertenecian o no al género humano.
Demandamos a la justicia y a la Historia que esa respuesta todavia es
negativa en el Per(

MANUEL SCORZA
Secretario de Politica del Movimiento Comunal del Peru

(12/12/1961, SCORZA, Diario Expreso, p. 8)

En 1962 continuaron las movilizaciones en Pasco, los campesinos iban siendo
apoyados por los sindicatos obreros de la region. La represion continu6 durante todo el
ano, el objetivo del Estado era el desalojo de la Hacienda de Ucchumarca; el resultado
fue la muerte de decenas de campesinos y la detencion de otros. El 2 de Marzo de 1963,
se hizo publico un “comunicado de intelectuales europeos y latinoamericanos en Paris,
por la liberacion de los arrestados por el gobierno militar peruano (entre otros, firmado
por J. P. Sartre, A. Adamov, L. Aragon, S. de Beauvoiu, M. A. Asturias, ...)” (GRAS,
1998, p. 348).

En 1963, los comuneros de Rancas inician una nueva tentativa de recuperacion

de las tierras de Paria. Por estos afios de tension en Pasco, Manuel Scorza realiza visitas

19 Se trata de una confusion en la digitacién del nombre de la Comunidad de Yarusyacan
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periddicas y participa activamente en los acuerdos del Movimiento Comunal para llevar
adelante la lucha campesina. Segun Dunia Gras (1998), la implicacion politica de
Manuel Scorza habria durado hasta mediados de 1962, lo que no impidi6é que continle
realizando viajes clandestinos a Cerro de Pasco, “como cuando en 1963, tras el
asesinato de Fermin Espinoza (Garabombo) se trasladd clandestinamente a Cerro de
Pasco para investigar su muerte” (p. 342), personaje que le sirvid de inspiracion para la

escrita de su novela “Garabombo el invisible”.

“Scorza realizé fotografia en diversas comunidades de Pasco, grabd cintas
magnetofonicas y recogié testimonios sobre la guerra campesina” (lbidem.). Todos
estos recursos serviran de base para la escrita de sus novelas de La Guerra Silenciosa.
Las noticias y manifestaciones aparecidas en el diario Expreso también se reproduciran
en sus obras. Los apéndices, notas del autor, y el propio contenido de los escritos de
Scorza haran siempre referencia al movimiento real de la organizacion campesina en

Pasco en toda la década de 1960.

6.3.2) Impacto social de “Redoble por Rancas”

Redoble por Rancas se publicé diez afios después de la Masacre de
Huayllacancha (1960), para entonces Manuel Scorza aun no habia visitado Cerro de
Pasco y el Movimiento Comunal ain no se consolidaba. La lucha de los ranquefios
habia formado parte de la oleada de tomas de tierras en el Perd, pero adn no tenia la
visibilidad que posterior a los hechos fue ganando. Uno de los motivos esenciales que
llevaron a que la lucha de los ranquefios fuera conocida no solo en el Perd sino a nivel

mundial, fue la posterior escrita de la novel de Scorza.

Aun para el propio recorrido intelectual de Scorza, Redoble por Rancas abriria
un camino fecundo para su dedicacion como novelista. Desde su publicacion en Espafia
y a medida que iba creciendo el niumero de traducciones de su obra, el éxito iba siendo
cada vez mayor. Poco tiempo después, Scorza era conocido como el novelista, por

definicion, de los campesinos pobres de los Andes Centrales del Perd.

El notable éxito de sus novelas también tuvo impacto en las propias decisiones
del gobierno peruano, como la amnistia del reo Héctor Chacon, uno de los personajes de
Redoble por Rancas, un 28 de julio de 1971 por el General Juan Velasco Alvarado:

Numerosos diarios de Lima hicieron reportajes completos sobre la liberacion de “El
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Nictalope” y su encuentro con Manuel Scorza. Tampoco es un evento fortuito que el

presidente Francisco Morales Bermudez haya elegido Rancas como lugar para anunciar
la continuidad de la Reforma Agraria en el Perd en 1975.

Figura 8 — EI 03/12/1983 el diario La Republica publico fotografias de Manuel Scorzay junto a
los campesinos de Pasco como memorias, dias después de la muerte del escritor. Se observa
aqui a Manuel Scorza junto a un sonriente Héctor Chacén, después de ser liberado tras
permanecer once afios en la cércel.
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De regresoa Ya':;:ﬁc_m de once alos de cdreel, los dos mismos

Fuente: La Republica, 03/12/1983
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Figura 9 — Informe periodistico sobre el escritor Manuel Scorza y su relacion con el pueblo de
Rancas.

Fuente: La Republica, 28/11/1983

Figura 10 — Informe periodistico sobre el escritor Manuel Scorza y la lucha campesina en
Pasco.

Fuente: La Rel]blica, 28/11/1983
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Yo admiro, por su belleza, algunos libros miticos, pero el mito es también
una forma de impotencia. Yo aspiro a plantear una historia vital; por eso,
repito, mis libros son una marcha hacia la lucidez (...). Porque mis objetivos
no eran meramente literarios, sino también “politicos”, entre comillas, en un
nuevo sentido del término. Normalmente, los escritores viven la fantasia
antes que la realidad. En mi caso personal yo he vivido estos libros antes en
la realidad y después en la fantasia. Para mi, los libros son un recurso de
apelacion. (Conversacion de Manuel Scorza con Manuel Osorio, El Pais,
15/jul./1979).

Su peculiar manera de representar el contenido de una realidad en movimiento
en sus novelas suscitd diversas interpretaciones entre los criticos literarios, a esas
criticas se le suman mitos generalmente negativos sobre su vida y su caracter
personales, lo cual contribuy6 a que sus obras no fueran suficientemente estudiadas.
Pero a Manuel Scorza se le recuerda ahi donde sus pasos anduvieron recolectando datos

y divulgando la importancia de la tierra para el indigena campesino.

Si bien es cierto que los pobladores de Rancas reconocen que se trata de una
novela que no se ocupa integramente de su Comunidad, creen si que hay en ella un
rescate de los rasgos centrales de su lucha. ElI tema central de la novela tiene
correspondencia con los motivos de la lucha campesina de los sesenta: los conflictos por
la delimitacion de la tierra con la Cerro de Pasco Copper Corporation y el abuso por
parte de las autoridades estatales. La centralidad del Cerco también refleja el caracter
impositivo de la compafia minera que por décadas iba a expulsando de sus terrenos a
sus legitimos duefios. Por otro lado, los tres héroes que murieron en Huayllacancha y de
los cuales existe una fuerte memoria, conforme se demostré en los capitulos anteriores,

aparecen como personajes y héroes en Redoble por Rancas.

Como vimos el motivo de la produccion de la novela fue tornar visible la lucha
de los campesinos en Rancas; sin embargo, sus consecuencias al interior de la
Comunidad sobrepasaron el limite del contexto tratado, formando parte constitutiva de
la su propia memoria colectiva en torno al ideal de lucha y reconocimiento. Asi como a
la escrita de la novela Redoble por Rancas se le debe el reconocimiento mundial de la
Comunidad, el nombre de Manuel Scorza no se ha olvidado en Cerro de Pasco, ni en
esos pequefios pueblos a los que reiteradas veces se ha referido en sus novelas. Si bien
toda victoria posterior nada mas se debi6 al sacrificio y valentia de los hombres y las
mujeres que decidieron luchar por justas causas, a Manuel Scorza le toca un pequefio
reconocimiento, pues supo conjugar la imagen de un intelectual de cierta presencia a

nivel nacional e internacional con la conviccion de que los pueblos olvidados del Peru

182



son hacedores de su propia historia. Gracias a su labor divulgadora y a su compromiso
intelectual, su nombre ain queda vivo en la memoria de las comunidades de Pasco y, en
especial, en Rancas, donde dentro de poco se inaugurara una nueva escuela que llevara

su nombre.
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PARTE III:

RANCAS ENTRE LA RESISTENCIA Y LA
INTEGRACION

El lomo de la continuidad historica ofrece una linea
impecable al tacto y a la vista; pero oculta cicatrices, restos
de miembros mutilados e incluso heridas aliin sangrantes que
solo se muestran cuando la mano o la mirada que pasan
sobre él lo hacen a contrapelo. (Bolivar Echeverria)

Esta parte de nuestra investigacion presenta el desarrollo historico de Rancas pos
Masacre de Huayllacancha, cuales fueron las continuidades y discontinuidades en su
relacién con la mineria y las elecciones de desarrollo local que se siguieron desde el
ndcleo comunal. Finalmente realizamos una sintesis de todo lo discutido hasta ahora

desde nuestro mirador historico estructural.

El Capitulo 7 discute la Reforma Agraria, sus causas y consecuencias, y los
impactos que generd en la distribucion de la tierra en la comunidad de Rancas. Asi
como la Reforma Agraria, otros emprendimientos del Gobierno Revolucionario de las
Fuerzas Armadas modificaron sustancialmente el poder y las relaciones de clase en el
Per(, tal es el caso de la estatizaciébn minera. Por ello también nos ocuparemos en

presentar la relacion de Rancas con la empresa minera estatizada CENTROMIN PERU.

Ya el Capitulo 8 reflexiona sobre los cambios que representd el neoliberalismo,
considerado -mas alld de un cambio econdémico- una racionalidad que estructura el
nuevo proceso de acumulacion de capital en el mundo. Se observaran sus impactos en el
Peri los cuales pasan por privatizaciones, desempleo, desmantelamiento de
organizaciones civiles autonomas, etc., asi como sus impactos en la organizacion
campesina. De esa forma, terminaremos explicando la relacién de la Comunidad
Campesina San Antonio de Rancas con la empresa minera privatizada, los nuevos
emprendimientos de la Comunidad ante el panorama neoliberal y su interna

reconfiguracién de clase.
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El Capitulo 9, analiza Rancas desde el “mirador echeverriano”, discutiendo
aspectos culturales, sociopoliticos y econémicos que se entrecruzan en la particularidad
ranquefia. Esta parte representa la sintesis final de los puntos abordados hasta aqui.
Desde la critica de la modernidad capitalista se estudian las caracteristicas encontradas
en la Comunidad de Rancas, asi como sus posibles horizontes.
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CAPITULO 7: RANCAS ANTE EL VELASQUISMO

7.1) CRISIS OLIGARQUICA EN LOS ANOS 60’ Y ASCENSION DE JUAN
VELASCO AL PODER

A partir de la década del 50’ se percibia que la movilizacion campesina iba en
crecida, aumentaban las organizaciones gremiales de este sector, se expandia la toma de
tierras en el sur andino, etc. Se daba también la abertura de regimenes, para el
pensamiento liberal, méas democraticos, y se comenzaba a percibir la fragilidad de la
clase dominante peruana, pues eran cada vez mas notorios los conflictos entre la faccion
oligarquica tradicional y la élite modernizante que aspiraba a reconfigurar las clases

para mayor control del mercado.

A finales de la década de los sesenta, la dualidad costa-sierra se empezaba a
fundir en la capital gracias al fendmeno de la inmigracion, con ello también se daba la
“asimilacion del indio” en las grandes urbes. En América Latina se vivia un ciclo de
dictaduras militares y el clima politico regional estaba marcado por la violencia, la
persecucién de lideres politicos y demas actos represivos. Fue en este contexto donde
las Fuerzas Armadas del Per( llegan al poder por medio de un golpe de Estado

encabezado por el General Juan Velasco Alvarado.

La llegada de este gobierno no puede ser explicada como en algunos otros
paises, por un desequilibrio en la alianza de clases, por la alianza del ejército con la élite
oligarquica nacional y los partidos conservadores, etc. También a diferencia de otros
casos, en la experiencia boliviana, ecuatoriana y peruana “los experimentos progresistas
efectuados por las fuerzas armadas a menudo han terminado bruscamente, o incluso se

han transformado en una contrarevolucién declarada”. (ROUQUIE, 2009, p.307)

A pesar del sinnimero de factores explicativos en el caso peruano, Rouquié
(2009) subraya la responsabilidad de llenar el vacio de poder estatal que habia dejado el
gobierno anterior. Asi, se convertiria en una necesidad la confrontacion a la polaridad
existente en la sociedad peruana como parte de una doctrina militar de Seguridad
Integral forjada en un fuerte nacionalismo. Se debe agregar a ello, la amenaza que
representaban para el gobierno los grupos de izquierda mas radicales, de ahi que los

militares nacionalistas creyeran que con todas las reformas a implantar se lograria
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satisfacer las demandas de gran parte de la masa campesina indigena y debilitar la

influencia comunista.

De acuerdo con lo anterior, el nacionalismo de Velasco fue subsidiario de la
reconfiguracion de clase en el Per(, aungue no se redujo a esta, tal reconfiguracion fue
necesaria para combatir la influencia comunista y la radicalizacion campesina. De modo
que, si las grandes masas excluidas seguian sin sentirse contempladas en el proyecto
politico nacional, dificilmente hubieran creido en cualquier iniciativa progresista de la
burguesia nacional aun cuando solo fuera en favor de la reproduccion del capital, para
ello hubo que incentivar la formacién de una base social de integracion y

reconocimiento.

Las decisiones que se gestaron desde el Estado no pudieron absorber y eran
incompletas a las demandas generales, pero este hecho no significaba un peligro para el
Estado dada su funcion como mediador en la principal contradiccion social: “A la vez
que se desarrolla como empresario-patron, el estado refuerza su papel de regulador de
las relaciones entre capital y trabajo” (SULMONT, 1977, p. 224), ello desde la
formacion de cooperativas agrarias e instituciones reguladoras de la movilizacién social.

En este periodo:

El Estado es quien controla fundamentalmente el excedente generado por las
cooperativas y reglamenta su uso, (...), un conjunto de dispositivos apuntan a
garantizar la “disciplina laboral”, establecer un control politico sobre los
dirigentes de la cooperativa y aislarlos del movimiento sindical (Ibidem, p.
230).

El punto de partida fue la reivindicacion material bajo el control del Estado y no
la reivindicacion de los indigenas como grupos con propios proyectos politicos. La
centralidad del campesino fue tal que en los documentos oficiales ya empezaba a
constar esta categoria sobre la de “indio”. Asi mismo, credé un “Estatuto Especial de
Comunidades Campesinas” para la vigilancia de la propiedad colectiva. Para la vision
estatal no habia diferencia entre un campesino del norte y del sur del Perd, sus
necesidades estarian contempladas por el lugar que ahora tenian en el proceso
productivo aun cuando fuese este mismo quien regulaba las relaciones de

capital/trabajo.

El control del indigena se da por medio del control del campesino ya que este
necesitaba tener un vinculo constante de asesoramiento del Estado. Las funciones

tecnocraticas y autoritarias del régimen serian caracteristicas de un modelo

187



corporativista que despolitizaba, jerarquizaba y canalizaba las demandas populares. Las
politicas del Estado se dirigian al campesino antes que al indigena, aunque en la gran
mayoria de los casos se trataba de los mismos sujetos, el aspecto cultural autbnomo no
estaba en la esfera de discusion. Las reivindicaciones de esta poblacion se dieron en la

esfera econémica como campesino y en la politica como ciudadano.

Si se quiere analizar el desarrollo de las politicas velasquistas desde un analisis
de la participacion de la poblacion civil, no deberiamos dejar de lado las

consideraciones de Ranciere (1996) segun la cual:

A nogdo aparelho Estado encontra-se de fato ligada a pressuposicdo de que
Estado e sociedade se opdem, sendo o primeiro figurado como a maquina, o
“monstro frio” que impde a rigidez de sua ordem a vida da segunda (...). A
distribuicdo dos lugares e funcbes que define uma ordem policial depende
tanto da suposta espontaneidade das relages sociais quanto da rigidez das
funcdes do estado (RANCIERE, 1996, p. 42).

Ello contribuye a explicar por qué el gobierno de Velasco no puede ser
considerado un gobierno de entera y amplia participacion democratica de los grupos
sociales historicamente excluidos, no se trata solamente de abrir mano de una serie de
reformas econémicas sino de la implementacion de mecanismos de participacion real en
las decisiones. El aparato estatal valasquista defendia que sus objetivos primarios eran
la consolidacion del “proceso revolucionario” y de la comunidad peruana como
“Nacion”, rechazando, en el discurso, otros proyectos politicos que se encontraban
polarizados entre el sistema capitalista y comunista, como analiza Sulmont (1977):
“Segun esta concepciodn, la concepcion del sindicalismo libre corresponde a la ideologia
pro-capitalista y el sindicalismo clasista a la ideologia pro-comunista, siendo ambos

contrarios a la ideologia de la “revolucion peruana™” (p. 238).

La politica no es una esfera de disputa en el gobierno de Velasco, las decisiones
no se establecen previo didlogo, no existe el “desentendimiento” porque hay una suerte
de eliminacion de los contrarios, el equilibrio de intereses es orquestado desde los
circulos de poder estatal donde la gestacion de las decisiones politicas se da en la esfera
privada del Estado. Como se dijo, el nicleo bésico es la mediacion del conflicto
capital/trabajo por medio del control sindical.

Sin el contenido peyorativo fundado en los mitos de los colonizadores europeos
y sin la base ontoldgica que se orientaba a justificar su explotacion, el indio es indigena.
Lo indigena tiene una fuerte carga cultural pues dice sobre una forma de concepcion del

mundo previo a la imposicion de los valores occidentales, pero lo indigena sobrevive
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contemporaneamente como memoria y practica cotidiana, aunque mezclada con otros
valores, conserva gran parte de la herencia histérica de sus antepasados. (Como
incluirlos, entonces, al Estado-Nacional aceptando sus “particularidades”? Una forma
de hacerlo es solo como “folclore”, como espiritu, lo cual no implica que su aceptacion

sea real en la esfera de las relaciones de poder.

Creemos que la aceptacion de la diversidad cultural requiere que sea abierto un
campo de participacion politica efectiva, donde los diversos proyectos politicos debatan
en el mismo nivel. Pero en la democracia liberal, que de por si ya tiene como punto de
partida un sujeto homogéneo, aparece la idea de “ciudadano” como ser individual y
sujeto de un derecho que el Estado otorga y reconoce, de esa manera las comunidades

son adaptadas a la institucionalidad liberal.

Asi, el trato de ciudadania a los indigenas, si bien inauguraba una importante
participacion horizontal dentro de sus “comunidades campesinas” y el reconocimiento
de sus propiedades, se limitaria a aceptar el modelo institucional estatal y a adaptarse a
este. Una de las consecuencias del cambio de nombre de las “Comunidades Indigenas™ a
“Comunidades Campesinas” parece haber sido justamente el proceso integrativo desde

el modelo de Estado-Nacion al cual se aspiraba. Segin Sanchez (2011):

Ademads, la audiencia méas relevante a la que estaba dirigida el cambio de
nombre era precisamente aquellos a quienes se les cambiaba el calificativo,
los miembros de las comunidades y demas personas dedicadas a la
agricultura y ganaderia, quienes, desaparecido el término ‘indigena’, podrian
abandonar sus apelativos de «misti», «mestizo», «cholo», etc., para integrarse
en la mas genérica categoria de campesinos o, directamente, peruanos de una
u otra provincia (MARTIN-SANCHEZ, 2011, p. 218 e 219).

Los objetivos que se orientaban a romper con un pasado de servidumbre hacia el
patrén y con la continuidad de un profundo racismo en la sociedad peruana serian
cumplidos —para el circulo de poder estatal- de manera mas eficaz si el “indio”, visto
como una barrera al progreso de la nacién, cumpliera el papel de “ciudadano”. Ese
proceso fue ampliado en los gobiernos posteriores. Enrique Mayer (2009), antropélogo
peruano, estudié de manera mas profunda los impactos de los cambios en las

legislaciones que otorgaban el trato de ciudadania a los indigenas. Segun él:

En la Sierra, los hacienda runa (trabajadores indigenas; lit. personas, en
quechua) ahora son comuneros libres y ciudadanos que votan desde 1979,
cuando la Constitucion elimind el requisito de ser alfabetos para poder votar.
En el Perd, las personas indigenas aun no son ciudadanos con plenos
derechos; no obstante, son ciudadanos (MAYER, 2009, p. 321).
(Subrayado nuestro)
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De acuerdo con esta interpretacion, no importaba mucho el andamiento de las
reformas ni el cumplimiento, en el hecho, de los objetivos contenidos en ellas sino el
tratamiento de ciudadania, la conquista de derechos civiles y politicos reconocidos por
el Estado.

Fuera de ello, es innegable la importancia y amplitud de la Reforma Agraria
puesto que, como se advirtid, hacia parte del proyecto de desarrollo del Estado-Nacion
peruano cuyas relaciones de clase se verian alteradas por la busqueda de modernizacion
y desarrollo econdémico. La amplitud de la Reforma se correspondié con el principal
motivo que la torné posible: La lucha por la tierra. Como aparece en Guzman y Vargas
(1981), 38.3% de las demandas del movimiento campesino peruano entre 1956 y 1964
fueron por la tierra y de ellas, casi el 80% era contra la propiedad privada cuya principal

figura era la hacienda.

Asi, mientras la cultura politica en el Per( era extremadamente jerarquica, la
inclusion de las masas seria mas progresiva si se gestara desde el aparato estatal. De esa
manera, el gobierno se puso como tarea inicial la “organizacion popular”. El primer paso

fue declarar la Ley de la Reforma Agraria:

Esta reforma, iniciada el 24 de junio de 1969, con la promulgacion del
decreto-ley 17716, se plante6 no s6lo como un nuevo programa de
redistribucion de la tierra, sino como el instrumento legal fundamental para
un proyecto politico mas amplio, (...). En este sentido, era uno de los
primeros pasos de un proceso destinado a desplazar del poder a los
tradicionales sectores dominantes, redefinir las modalidades de trato con el
capital extranjero y modificar la configuracién de la sociedad peruana
(MATOS y MEJIA, 1980, p. 12).

Antes de este hecho, las continuas recuperaciones de tierras -a finales de los
cincuenta- fueron ampliando la crisis en la oligarquia peruana que generalmente recurria
al Estado para salvaguardar sus dominios por medio de la via represiva, de ahi que las
quejas campesinas frente al Estado fueran en un 57.2% -de acuerdo con la misma
fuente- por la represion y 12.2% por diversos tipos de abusos. Asi como el movimiento
campesino se expandia entre la costa y sierra peruanas también se incrementaban las
instituciones gremiales y sindicales de dicha categoria, e incluso habian intentos de la
formacion de nuevos organismos nacionales que contemplasen y canalizasen sus

demandas hacia 6rganos del Estado.

Hasta fines de los afios 60, organismos como la Confederacion Campesina del

Per(, la cual ya tenia existencia desde 1947, realizaban intentos de dar unidad al
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movimiento disperso en el Per(, pero ello no se concreté dado que hubo una nueva ola
represiva para combatir las insurgencias guerrilleras. Es asi que la Reforma Agraria solo
aparecera como posibilidad efectiva con la llega al poder, por medio de un golpe, de

Juan Velasco Alvarado.

Entre junio de 1969 y junio de 1979 se expropiaron 15.826 fundos y mas de 9
millones de hectareas. La mayor parte de esta area fue adjudicada a 370 mil
beneficiarios. Todos los latifundios y muchos predios de menor tamarfio
fueron expropiados. La clase terrateniente fue liquidada social vy
econdmicamente. Sobre el area de las haciendas fueron organizadas empresas
asociativas (cooperativas agrarias de produccion-CAP y sociedades agricolas
de interés social-SAIS), con la finalidad de mantener economias de escala y
la infraestructura (de riego y otras). También se adjudicaron tierras a otras
asociaciones: grupos y comunidades campesinas y empresas de propiedad
social. Solo una reducida minoria de tierras fue entregada a individuos
(EGUREN, 20086, p. 12).

La Reforma Agraria se convirti6 en uno de los principales cambios
implementados en la historia peruana en favor de los grupos subalternos, se trata de una
de las Reformas méas amplias de América Latina que permitié integrar a mas de la mitad
del Per0 al proyecto de Estado-Nacion. No se traté solamente de la distribucion de tierra
sino de la dotacion de la condicién de ciudadania al indigena, con ello pudieron alcanzar
una participacion, aunque limitada, en los dominios de la cosa publica lo cual se les

habia sido negado durante siglos.

Se iniciaba con la Reforma Agraria un proceso orientado al mejoramiento de las
condiciones de vida del campesinado peruano, desde el punto de vista del trabajo se
atacaba la verticalidad social entre los gamonales y los campesinos, pues los duefios de
los medios de produccién pasaban a ser estos ultimos. De esa manera, las diversas
formas de explotacion del trabajo en las haciendas quedaban ‘“desterradas” por la
reivindicacion de la “justicia social”, tal referencia a la abolicion del trabajo gratuito
aparece en el primer articulo de la Ley de la Reforma Agraria. Aln mas, los campesinos
irian a participar de los beneficios de la produccion en cualquier forma juridica en que

su asociacion se presente.

Como el tenor de las reformas implementadas por el gobierno nacionalista era el
desarrollo local de las comunidades empobrecidas, se implementaron programas de
asistencia social para ‘“‘asesorar” la organizacion campesina en comunidades y/o
cooperativas. De esa manera, se percibia en el sector agricola un sector potencialmente
productivo y articulado a los proyectos de industrializacion. El otro gran elemento del

velasquismo fue el inicio de la estatizacion de una serie de empresas que tenian un rol
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importante en la economia peruana, tales fueron los casos de la Internacional Petrolum
Co., la Marcota Mining, la Cerro de Pasco Copper Corp. etc., incentivandose proyectos
mineros a gran escala. Se nacionalizo la industria pesquera y el comercio exterior, se
declard soberania sobre el Mar de Grau, y se fiscalizd mejor el comercio maritimo pues

el Per(i era una potencia pesquera en ese momento.

Entre aciertos y errores, el Velasquismo llevé al Perd a la modernizacion,
posicionandose en una lucha frontal contra la oligarquia terrateniente y la inmovilidad
social en el Peru. Gracias a las politicas implementadas en este gobierno, la gran
mayoria de la poblacién peruana puedo integrarse al sistema politico nacional como
sujetos de derechos con igualdad de oportunidades a los servicios basicos.

7.2) LA REFORMA AGRARIA Y RANCAS

Antes del decisivo Decreto Ley N° 17716 de la Reforma Agraria promulgada
por Velasco el 24 de junio de 1969, se habian publicado otros decretos que hacian
referencia a la necesidad de una Reforma Agraria en el Per(. Tal es asi que, en
noviembre de 1962, después de que el gobierno percibiera la magnitud de las tomas de
tierras en el sur del Per, especificamente en Cusco, se promulgd la Ley n° 14238 que
establecia las “Bases para la Reforma Agraria” para luego publicar el “Decreto Ley n°
14444 - Declarando zona inicial de aplicacion de la reforma agraria, al territorio del
Departamento del Cusco”. Hasta entonces las decisiones de la Junta Militar sobre la
reparticion de tierras eran direccionadas a solucionar el problema especifico del
movimiento campesino en Cusco. En esta época el total del terreno expropiado solo

lleg6 a ser cerca de 60 mil hectareas (ha.).

Un pequerio e insuficiente avance se dio durante el primer gobierno de Fernando
Belaunde Terry entre 1963 y 1968. En este periodo se promulgd la Ley 15037, que
volveria a sufrir modificaciones con el fin de disminuir su alcance dado que desperto
una fuerte oposicion en el Congreso, especialmente de los legislativos representantes de
la oligarquia terrateniente (odriistas y apristas). Durante este gobierno se expropiaron
968 mil ha. y adjudicaron 312.1 mil ha. Pero, como se vio, la democratizacién de la
tierra se lograria de manera definitiva solo durante el gobierno de Velasco, con la

promulgacion,

El 24 de junio del afio siguiente, 1969, de una nueva Ley de reforma agraria,
publicada como decreto ley 17716. La comparacion de los textos de la Ley

192



15037 y el decreto ley 17716 muestra que ambos son practicamente iguales.
La diferencia central, empero, estuvo en la voluntad politica del gobierno
militar por aplicarla y, evidentemente, en la falta de un Congreso que le
hiciera contrapeso (CEPES, 2010, p. 13).

Durante el gobierno nacionalista de Velasco fueron expropiadas mas de 8
millones de hectareas y adjudicadas cerca de 6 millones y medio de ellas, siendo uno de
los emprendimientos gubernamentales de lucha contra la pobreza y la desigualdad
social mas radicales de toda la historia peruana. Los terrenos expropiados se fueron

distribuyendo entre las familias campesinas con especial énfasis a

Las que llamdé «empresas asociativas agrarias»: cooperativas agrarias
(inicialmente conocidas como CAP y luego como CAT), ubicadas en la
costa; sociedades agricolas de interés social (SAIS) y grupos campesinos, a
los que luego se sumaron algunas empresas rurales de propiedad social, en la
sierra. Las adjudicaciones a pequefios agricultores y a comunidades
campesinas fueron al inicio muy pocas (9,9% y 12,8%, respectivamente),
como se puede apreciar en el cuadro que sigue, obtenido de cuadros
estadisticos que publicaban hasta inicios de la década pasada la Direccion
general de Reforma Agraria y Asentamiento Rural y, luego, el PETT
(CEPES, 2010, p. 14).

Cuadro 5 — Modalidades de adjudicacion y superficie (1967 — 1982)

Modalidades de adjudicacion, nimero y superficie (1967-1982)

) o Numero Superficie

Modalidad de adjudicacion - : :
Nimero Porcentaje ha Porcentaje

Cooperativas 618 26,2% 2 266 512 23,8%

SAIS 68 2,5% 2702 028 28,45
Grupos campesinos 1063 451% 2014090 21,1%
Comunidades 607 25, 7% 1220290 12,8%
Adj. individual 941 626 9,9%
Fonaps 13 0,5% 235672 2,5%
Qtras entidades del Estado 142 587 1,5%
Total 2358 100,0% 9526 805 100,0%

Fuente: “Direccion general de Reforma Agraria y Asentamiento rural, ministerio de Agricultura. Reforma
agraria en cifras, marzo de 1982” apud CEPES, 2010, p. 14.

La modernizacion del campo y la reparticion de tierras fueron muy limitadas en
el caso especifico de las comunidades campesinas, el gobierno encontrd serias
dificultades para armonizar los nuevos ordenamientos y las estructuras comunales

previas dada la falta de entendimiento de sus antecesoras directas, las comunidades
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indigenas, comunidades mayoritariamente rurales que habian pasado por una serie de
cambios en su configuracion interna lo cual las tornaba ampliamente heterogéneas. Si
bien existia la propiedad ancestral también, en muchos casos, existian conflictos

internos entre pequefios propietarios.

Con el “Estatuto Especial de Comunidades Campesinas” se intent6 regularizar la
institucion de la Comunidad Campesina y orientarlas, mas bien, a la forma cooperativa
impulsada por las CAP y las SAIS. El Estatuto establecia una serie de reglas de
diferente cufio sobre su organizacion politica, econdmica y social, este documento seria
el antecedente de la Ley n° 24656 “Ley General de Comunidades Campesinas”

promulgada en abril de 1987. En el Estatuto se establecia que,

La comunidad campesina es una agrupacion familiar que posee y se
identifica con un determinado territorio y [cuyos componentes] estan ligados
por rasgos sociales y culturales comunes, por el trabajo comunal y la ayuda
mutua, y basicamente por las actividades vinculadas al agro (Articulo
Segundo, Titulo I Disposiciones generales. Decreto Supremo 37-70 AG).

Dada la gran heterogeneidad de las comunidades, el decreto implicé una masiva
reestructuracién comunal pues condicionaba su reconocimiento a una serie de requisitos
basicos; por ejemplo, el reconocimiento de sus miembros no tomaba en cuenta las
transformaciones ocurridas en la sociedad rural con las migraciones, el movimiento

entre el campo vy la ciudad, la heterogeneidad laboral, etc. Segun el Art. 23:

Para ser considerado comunero se requieren los siguientes requisitos:
Haber nacido en la Comunidad o ser hijo de comunero;

Ser jefe de familia 0 mayor de edad;

Tener residencia estable en la Comunidad;

Ser basicamente trabajador agricola;

No ser propietarios de predios rasticos dentro ni fuera de la Comunidad;
No tener mayor fuente de ingreso fuera de la Comunidad; vy,

No pertenecer a otra Comunidad

Un factor limitante en la aplicacion del Decreto podria ubicarse en el hecho de
que el gobierno partiera de una concepcion idealizada de las Comunidades Indigenas.
No se tomaba en cuenta la division parcelaria en las propias comunidades, la
diferenciacion de clase y la existencia de fronteras invisibles entre lo publico y lo
privado, de ahi que cuando se intentaran reglamentar las propiedades se indujera

también a la descomposicién comunal dado el aparecimiento de conflictos internos.

En Pasco, a los problemas con el gamonalismo se le sumaba el enfrentamiento a
la empresa minera Cerro de Pasco Copper Corporation, entidad que -como dejamos

claro- era duefia de inmensas hectareas de terrenos a costa de invasiones y compras de
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haciendas desde los primeros afios del siglo XX. EI movimiento campesino en esta
region fue de gran amplitud, a inicios de los afios sesenta ya se habian recuperado
grandes hectareas de tierras apoderadas por la minera y la tendencia era la de seguir
ampliando el proceso de lucha. Segun los datos recopilados por Guzman y Vargas
(1981), entre 1956 y 1964 las regiones de Pasco y Junin concentraban el 14% de
conflictos sociales del Per( vinculadas a la lucha campesina. Los impactos de la lucha
en Pasco se vieron también posteriormente, no es por casualidad que el presidente
Francisco Morales Bermudez -después de derrocar a Velasco- resolviera hacer un
Consejo de Ministros en el pueblo de Rancas para anunciar la “continuidad de la

Reforma Agraria”.

Pero la Ley de la Reforma Agraria de 1969 asi como propugno la justicia social
en el campo por el reparto de tierras a los campesinos empobrecidos por el capitalismo
y la servidumbre, dividié a muchas de ellas para la creacion de otras comunidades, tal es
el caso de la Comunidad de Rancas. Tal como sefialamos en la segunda parte del
trabajo, Rancas ya habia pasado por un proceso de recuperacion de sus tierras, siendo un
momento algido el que culmind con la “Masacre de Huayllacancha”. Es decir, habia
reivindicado, por otros medios, el derecho a las tierras que desde tiempos remotos les

pertenecia tal como constaba en los documentos antiguos que guardaba la Comunidad.

Habiendo recuperado su territorio y estando en proceso de recuperacion de otros,
sus demandas no eran las mismas que las de las otras comunidades que aun continuaban
bajo la presion del feudalismo agrario en los Andes del Centro. En la década de 1960,
Rancas era un pueblo formado por pequefios ganaderos que vivian transitando entre la
ciudad de Cerro de Pasco y su pueblo natal, asi mismo ya ocupaban otros trabajos tanto
en las minas, en las haciendas o como pequefios comerciantes. La propiedad sobre la

tierra constaba, por un lado, de parcelas individuales y, por otro, de terrenos colectivos.

Si bien no se habian emprendido grandes luchas anteriores al evento de la
Masacre, los campesinos sabian por tradicion oral el espacio que abarcaba su territorio y
gue, ademas, estaba documentado en fuentes que guardaron sigilosamente durante
siglos. Asi, para cuando se dieron las leyes de la Reforma Agraria, la situacion de
Rancas era la de una Comunidad en proceso de recuperacion de sus terrenos por sus
propios medios; ademas, contaban con su pequefia granja comunal. Se podria decir que

la Reforma Agraria habia llegado tarde para este caso en concreto. Lo que sucedio
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después de la aplicacion progresiva de la Reforma es analizada por el comunero Juan
Santiago (2016) de la siguiente manera:

La reforma agraria peruana, ¢/qué solucién ha traido para la comunidad
ranquefia? En una parte se le puede considerar como un importante avance
sobre la tenencia de la tierra en general, pero no determinante. (...). En vez
de prever la solucién interna, como bomba de tiempo ha dejado mas
problemas, creando y recreando para su época términos en boga de feudatario
y asignar a éstos como conductores de tierras que en ese entonces fueron los
supuestos “conductores de tierras”, eran los simples y llanos arrendararios y
colonos servidores de las haciendas; las leyes de la reforma agraria a los
feudatarios les dio propiedad delas tierras ajenas, cuando real y
justicieramente los originarios y legitimos propietarios son las comunidades
comunales matrices (SANTIAGO, 2016, p. 61).

Existe la queja de que, por descuido y por la aceptacion sin analisis de las leyes
de la Reforma Agraria, los comuneros hayan sido perjudicados en el tamafio original de
sus tierras dado que con ella se permitid la adjudicacion de una parte de sus terrenos a

los colonos servidores de las haciendas expropiadas.

La version predominante en la Comunidad es que no fueron los ranquefios de
origen los que se beneficiaron con la Reforma Agraria sino foraneos que decidieron
quedarse en vista de la oportunidad de acceder a la tierra que se les habia abierto con
ella. La otra critica es que se permitiria, posteriormente, la creacion de otras
Comunidades Campesinas dentro de sus terrenos (Comunidades de Tingo Palca y

Pacoyan).

La base del desacuerdo esta en la creencia de una “comunidad matriz Rancas”
heredera de una “Nacion” ancestral cuyo territorio seria muchisimo mas grande de lo
que en la actualidad se le reconocia a la Comunidad. La falta de conocimiento sobre sus
terrenos y las malas gestiones de las autoridades locales habrian hecho que la
usurpacion de sus tierras, por diferentes medios, no suscitara mayor oposicion por parte
de los comuneros. La otra gran beneficiada, antes de que se iniciaran las negociaciones
colectivas en los afios siguientes, termind siendo la empresa minera. Como se sefiala en

la cita siguiente:

Por estos errores insalvables, sus vecinos contrarios les han arrebatado miles
de hectéreas de terrenos comunales por el desconocimiento a los linderos y
no saber los nombres originales ni actuales de sus predios rurales; ellos
mismos, unas y otras veces, han cedido y/o donado terrenos comunales como
reservas mineas, concesiones mineras, relaves mineras, etc. (SANTIAGO,
2011, p. 69).

Otros distritos colindantes, asi como asociaciones urbanas que surgieron en el
distrito de Simon Bolivar también se habrian beneficiado con las tierras originales de

196



Rancas, de ahi que estas referencias aparezcan constantemente en los debates sobre los
terrenos que surgen en las reuniones de la Comunidad. Con ironia menciona Santiago
(2011): “Tanta es la bondad donativa de Rancas en ceder 30 hectareas de terreno a la
poblacion advenediza del AA.HH.MM. “José Carlos Mariategui”” (lbidem. p.70). Se
trata de un asentamiento humano que fue creciendo en las alturas del barrio de
“Paragsha” hasta unirse con este, han formado una zona urbana que concentra la mayor

parte de la poblacién del distrito de Simén Bolivar, del cual es Rancas su capital.

A causa del crecimiento urbano en Paragsha hubo propuestas para efectuar el
cambio de la capital del distrito, de Rancas a Paragsha, a lo cual los ranquefios se
opusieron tenazmente, su defensa es siempre una defensa que recurre a la historia del
pueblo, a las gestiones que se hicieron para la formacion y el ordenamiento del distrito,
asi como al propio origen del territorio urbano referido. Sobre este punto, es importante
sefialar la existencia de una queja constante hacia el Distrito de Simoén Bolivar por la
desatencion y la falta de obras publicas en la Comunidad, como aparece en el relato de

la comunera Felipa Tufino:

[El sefior alcalde de Sim6n Bolivar] de Rancas no habla nunca nada sefiorita,
nada, nunca habla: “A Carlos Mariategui, por Carlos Mariategui, para Carlos
Mariategui” Todo es Carlos Mariategui — Paragsha y todavia quiere llevar la
capital de Rancas, del distrito a Paragsha porque tiene mas gente. (...). Carlos
Mariategui es de Rancas, todo Paragsha, todo eso pertenece a Rancas, les
digo. Y con papeles todo el terreno es de alli (Entrevista a la comunera Felipa
Tufino).

Los beneficiados con los terrenos, son siempre -en la concepcion predominante
de los comuneros- gente fordnea, personas que no tienen como origen el nucleo
comunal ranquefio. Es siempre ese “otro” que por diversas razones, vistas como
injustas, usufructla terrenos que no les pertenecen por origen, esto no significa que haya
un rechazo explicito a esos “otros” sino que se hubiera preferido el camino de
integracion al de la separacidn. En otras palabras, en vez de cercenarse sus territorios
para la creaciéon de nuevas Comunidades Campesinas o para el asentamiento de grupos
urbanos, se debio integrarlos a la Comunidad siguiendo reglas internas que surgieran en
el nucleo comunal autbnomo y no como resultado de la simple imposicion del Estado u

otras instituciones.

Se percibe que la reestructuracion de las Comunidades impulsadas por los
cambios democraticos ocasiond una serie de conflictos al interior de ellas; sin embargo,

el reconocimiento de tierras -a nivel general- pasa a estar amparado en la ley y en la
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préctica por el Estado, algo que resulta un hecho novedoso en un pais gobernado por la
oligarquia terrateniente desde su conformacion republicana. Por otro lado, junto con el
reconocimiento de la tierra para los campesinos, se abre un proceso politico
democratizador -con todos los limites sefialados- a nivel del reconocimiento de
ciudadania para la poblacion pobre del Peru. Estos cambios son un hito en la historia
peruana pues configuran un antes y un después de la lucha por la igualdad y la justicia
social ya que la poblacién que antes era vinculado al mundo del “no ser” ahora
empezaba a ser reconocida como parte fundamental de la construccion del Estado-

Nacion.

7.3) LA MINERIA NACIONALIZADA Y RANCAS

Otro de los puntos contenidos en el programa radical de Juan Velasco Alvarado
fue el del fortalecimiento relativo de la economia nacional y el impulso de la
industrializacion, ello se dio con la recuperacién de empresas estratégicas para la
economia nacional las cuales habian quedado capturadas por el capital extranjero. Tales
fueron los casos de la Internacional Petrolum Co., y de la Cerro de Pasco Copper
Corporation (CPCC).

La CPCC ya habia pasado antes de Velasco, en el periodo de la junta militar, por
la expropiacion de una parte de sus fundos ganaderos, pero no de sus unidades
productivas mineras. Ya cuando Velasco asumid el poder se dio la intervencion del
Estado en la mineria, lo cual se iniciaria con la creacion del Ministerio de Energia y
Minas en diciembre de 1968. El programa velasquista, contenido en el “Plan Inca”,
redactado el 30 de octubre de 1968 y publicado recién en 1974, ya presentaba la
percepcion del gobierno sobre el lugar estratégico de la mineria para la economia

peruana.

En dicho “Plan Inca” (1974) se explicita la situacion, los objetivos y las acciones
que se deberian de tomar al respecto de la mineria. Se encuentra una clara referencia
negativa sobre como se han venido desempefiando las empresas mineras en el Perd. Por
ejemplo, que la acumulacion progresiva de concesiones mineras no ha significado su
explotacion, que toda la cadena productiva de la mineria estd en manos de empresas

extranjeras, la evasion de impuestos y garantias tributarias, la venta de minerales a bajos
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precios a los paises matrices, las malas condiciones laborales para los trabajadores del

sector minero, etc.

Ante ello, se plantea como objetivo central una mineria al servicio del Perd y en

manos del Estado. Las acciones serian:

(1) Obligar a los concesionarios al trabajo inmediato de los yacimientos, bajo
pena de caducidad, asegurando la explotacion futura por el sistema de
“amparo por el trabajo”.

(2) Poner a cargo del Estado la explotacion de los grandes yacimientos, la
refinacion y la comercializacion.

(3) Reducir los incentivos a limites razonables.

(4) Impulsar la prospeccion minera de nuestro territorio.

(5) Dignificar al trabajador minero incrementado su seguridad y bienestar.
(6) Crear una s6lida empresa estatal encargada de todas las actividades
mineras del Estado (Plan Inca, 1974).

Es asi que el 1° de enero de 1974 se hard publica la estatizacion de la CPCC.
Después de siete décadas de expansion en los Andes Centrales y de haber acumulado
cuantiosas sumas de dinero que se reinvertian en la compra de mas complejos mineros o
se devolvian a su central, New York, dejando minimas cantidades en impuestos al
Estado Peruano. Contrario a lo que los defensores de la ilimitada explotacion del
subsuelo en el Per( alegan, la estatizacion de la CPCC no fue un hecho injustificado,

sino que se debid a que,

La empresa habia incumplido sistematicamente sus obligaciones de higiene,
vivienda y seguridad para con sus trabajadores; asimismo, que no habia
ejecutado proyectos de inversién destinados a revertir la enorme
contaminacioén de lagunas y rios que ella misma habia provocado; que ya no
desarrollaba con interés sus labores de exploracién y explotacion, y porque
habia reducido sus stocks de materiales y equipos para provocar, con todo
ello, resultados econémicos en desmedro de la estabilidad de sus trabajadores
(ENERGIMINAS, 2017, p.68).

Problemas como contaminacién, apropiacion ilicita de terrenos comunales y
explotacion laboral no eran desconocidos para la empresa, pues ya se habian convertido
en practicas muy recurrentes en todas las décadas en las que operd. Es mas, hasta la
estatizacién minera, la empresa llevaba enfrentando una ola masiva de huelgas de sus
empleados y una creciente organizacion sindical a la cual con frecuencia respondia con
persecuciones y despidos. La importancia de la CPCC, no solo en el Perd sino en
América Latina (se trataba de la mas grande inversion minera fuera de Estados Unidos),
explica el rol activo de las autoridades estadounidenses en la politica peruana y la

especial consideracion de los gobiernos hacia la empresa.

199



El gobierno estadounidense contaba con agentes involucrados en la politica
peruana para observar de cerca las decisiones del gobierno, de ahi que ni la Reforma ni
la estatizacion fueron hechos sorpresivos. Para cuando se declar6 la estatizacion de la
minera, la CPCC ya iba tomado asunto de sus bienes y habia dejado de invertir en
varios sectores. Con la estatizacion se cre6 “la empresa estatal Centromin, la cual
incluia seis minas, ocho concentradoras, el complejo metaltrgico de la Oroya y acciones
en el sector industrial y agropecuario” (BARRIOS, 2008, p.102).

Ya en abril de 1970, a través del Decreto Ley 18225, cuyo titulo era
“Independencia Economica e Industrializacion del Pais son las Metas de la Nueva Ley
de Mineria”, se hacian expresos los objetivos del Gobierno Revolucionario para el
desarrollo econémico del Per( a partir de un manejo diferente del sector minero, cuyo
“aprovechamiento debe conducirse en forma tal que la actividad minera se integre a la
economia nacional y no se constituya en enclave que obstaculice el actual proceso de
transformacion del pais” (DL. 18225, 1970). Para ello seria necesario el mayor
involucramiento del Estado en la administracion de los recursos mineros, en este afio se
comenz6 con el control sobre el refinamiento y comercializacion de los metales. Se
alerta, de igual forma, la promulgacién futura de una Ley General de Mineria que
sustituiria el Codigo de Mineria (1950) sobre el cual se regia la administracion de ese
recurso hasta entonces. Para cumplir con esos objetivos se cred la empresa estatal

Minero Pera.

Al afio siguiente se decretd la Ley General de Mineria (DL. 18880) donde se
regulaban las concesiones mineras y se diferenciaban las normas para la operacién
privada y la del Estado, se establecian los limites de explotacién, los impuestos y demas
obligaciones, de similar manera, los beneficios y garantia de los concesionarios. En su
linea reguladora de la relacion capital/trabajo el gobierno orden6 que se crearan las

Comunidades Mineras:

En cada empresa minera, con excepcion de las empresas de servicio del
Sector Publico, se constituird una Comunidades Minera como persona
juridica de derecho privado para representar al conjunto de trabajadores que
real y efectivamente labores en ella y con la finalidad de participar en la
propiedad, la gestion y los beneficios generados por la empresa (Art. 275°.
DL. 18880, 1971).

Esta institucion sirvid para una mayor inclusién de los trabajadores en la gestion
de las empresas haciendo que estos se involucraran directamente en sus decisiones,

patrimonio y demas beneficios. Con los antecedentes negativos en la administracion
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laboral de las empresas mineras, se ampliaron las normas respecto al bienestar y la

seguridad de los trabajadores. Por ejemplo, el Art. 326° contempla que:

Los empleadores mineros estan obligados a proporcionar a sus trabajadores
que laboren en zonas alejadas de las poblaciones y a los familiares de éstos:
a) Viviendas adecuadas

b) Escuelas y su funcionamiento

c) Instalaciones adecuadas para la recreacion

d) Servicios de asistencia social; y,

e) Asistencia Médica y hospitalaria gratuita, en la medida que estas
prestaciones no sean cubiertas por las entidades del Seguro Social (Art. 326.
DL. 18880, 1971).

Es decir, la proteccion de los trabajadores y su participacion en los asuntos de la
empresa ahora eran promocionadas por el Estado, de manera contraria a los que sucedia
en las siete décadas de abusos y desproteccion a los trabajadores. Con MINERO PERU,
el Estado comenzo6 a controlar las empresas estatales, la administracion de la cadena
productiva minera se articulé entre diversos organismos (todos bajo la inspeccion del

Ministerio de Energia y Minas).

Asi como cambiaron las relaciones capital/trabajo y las de propiedad
privada/propiedad estatal, se modificaron las relaciones de la propia actividad minera
con las Comunidades Campesinas, ahora el Estado optaba por una relacion dialogica y
tendiente al mutuo entendimiento. Después de la estatizacién de la CPCC, la empresa
creada para sustituirla fue la Empresa Minera del Centro del Perd (Centromin), con
dicha empresa las Comunidades del Centro empezaron a discutir las reglas de uso de
terrenos, uso de aguas, problemas de contaminacion, etc. No obstante, alin en este
periodo, no se lograros atender todas las demandas de estas comunidades, sea por la
complejidad de los casos o por la falta de una verdadera voluntad politica para hacer

frente a los problemas histdricos entre las comunidades del Centro y la mineria.

Después del derrocamiento de Juan Velasco Alvarado por medio de un golpe de
estado encabezado por el Gral. Francisco Morales Bermudez, pasaron muchos afios de
reestructuracion de la actividad minera en el Peru; sin embargo, la empresa estatal
Centromin Per0 seguia su linea de produccion hasta inicios de la década de los noventa

impulsado por el alza de la demanda mundial de cobre.

Si bien, posterior al periodo del Gral. Velasco hubo grandes retrocesos en la
democratizacion de la tierra, el capital no dejo de operar. Por ejemplo, la Comunidad
Campesina San Antonio de Rancas ya se veria perjudicada por la expropiacion de
544.6764 ha. por Centromin en 1983 (SANTIAGO, 2011). De ahi que dicha empresa
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buscara relacionarse directamente con la Comunidad para la firma de acuerdos de
concesion de tierras para el funcionamiento de su depdsito de relaves mineros. A
cambio, la Comunidad exigia una compensacion monetaria y garantias de trabajo para
sus pobladores. Se trataria de la apertura de una relacion contractual casi inexistente en
el Peru de entonces entre Comunidades Campesinas y empresas mineras. Como asevera
Chacédn (2009):

En 1990, mediante un convenio Gnico en su género, la comunidad campesina
de San Antonio de Rancas cedi6 a CENTROMIN Per(i 141 hectéareas del
paraje denominado Ocroyoc, a cambio de 2,5 millones de ddlares que la
compafiia estatal le pagd por el uso de este territorio durante los siguientes 20
afios. Con el dinero, en agosto de 1990, los pobladores constituyeron la
Empresa Comunal de Servicios Multiples (Ecoserm-Rancas), compro
sofisticadas maquinarias para prestar servicios a las mineras de la zona
(CHACON, 2009, p.97).

Desde entonces, la zona de Ocroyoc sirve como depdsito de relaves mineros, lo
cual ha posicionado a la Comunidad de Rancas como zona pasible de contaminacion
por metales pesados; ademas de ello, la tierra de pastoreo cercano a la relavera se ha
visto empobrecida. El lado beneficioso de este Convenio fue la invalidacion de la ya
nombrada expropiacion, asi como la retribucién monetaria por el uso de los terrenos,
con lo cual Rancas pudo tener una base econdmica para la realizacion de sus proyectos

futuros.

Estamos de acuerdo con Chacén (2009) cuando afirma que para la actualidad de
la Comunidad de Rancas “pareciera que la historia empezara a escribirse en 1990, y que
nada de lo ocurrido antes, por casi dos décadas de gestion publica, tuviera relevancia
historica, social o ambiental”. Esto es asi porque, a pesar de los cambios estructurales
por los que habia pasado el Pert, Rancas se conservaba como una Comunidad de
pequefios ganaderos y de baja condicion socioecondémica que sobrevivia, entre otras
cosas, de su granja comunal autogestionada y de la venta de su trabajo en la ciudad de
Cerro de Pasco. Otros pobladores, debido a la falta de oportunidades locales, habian

migrado a ciudades cercanas.

Fue a partir de que se contara con los recursos econdémicos para ampliar las
fuentes de ingresos que la Comunidad experimento cambios radicales, no solo en su
configuracion campesina tradicional, sino en sus propias visiones de mundo. Estos

cambios se desarrollaran en el contexto neoliberal.
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CAPITULO 8: RANCAS ANTE EL NEOLIBERALISMO

8.1) ACUMULACION POR DESPOSESION Y PRIVATIZACION MINERA EN EL
PERU

Se entiende por neoliberalismo toda una serie de cambios que se dio en la forma
de operar del capitalismo desde mediados de la década de 1970, aunque su origen
podria ubicarse en la crisis de 1929 (MARTINS, 2011). No obstante, el neoliberalismo
se desarrollara con una violencia progresiva a nivel mundial desde la firma del llamado
Consenso de Washington en 1989, siendo Ameérica Latina la regidén pionera de la

aplicacion directa de sus consignas orquestadas desde Estados Unidos e Inglaterra.

Se trataba de un proyecto radical de reestructuracion econdémica de los paises a
nivel mundial para asegurar sus posiciones en la division internacional del trabajo, tuvo
como elementos primarios la masiva ampliacion de proyectos privatistas y la progresiva
precarizacion del trabajo, eliminando instituciones que aseguraban los derechos
histéricamente reivindicados por la clase trabajadora y las barreras comerciales para un

pleno gobierno del mercado.

Esta l6gica expansiva también ha generado, segun Saskia Sassen (2015), un
complejo global responsable por constantes expulsiones. Se trataria, segun la autora, de
la produccion y reproduccion del capitalismo a nivel global, posible gracias al manejo
del poder y de tecnologias avanzada, las expulsiones se pueden dar por diferentes
canales, gracias a las propias acciones estatales y a los emprendimientos econdmicos de

los grandes conglomerados en el mundo que acttan articulados a ellos.

Seria, en realidad, un proceso global que no viene siendo encarado como tal.
Segun ella, hay tendencias subterraneas en el fenémeno general de las expulsiones, que
por verse desde miradas seccionales no permiten aprehender su totalidad. Por ejemplo,
en lo relativo al crecimiento de las desigualdades, la distribucion de la riqueza, el
mercado de tierras, la condicion del trabajo, el desplazamiento de grandes contingentes
humanos se explicita un ejercicio sistémico de expulsion que abarca la relacion entre los
paises y sus relaciones internas, pero también, y sobre todo, dindmicas cada vez mas

transversales

Una lectura del neoliberalismo que articula estos puntos vinculados a la

geopolitica de la dominacion territorial es la que realiza David Harvey (2014), él
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identifica una relacion dialéctica entre la légica territorial de poder de un Estado y la
I6gica capitalista de acumulacion en un espacio y tiempo dado para subrayar que, en
este momento del desarrollo del capitalismo, se trata de una relacion de acuerdo entre
ambas, pero también de conflicto. Asi, un analisis historico profundo sobre esta cuestion
nos llevaria a identificar las particularidades del neoliberalismo, entendido como la
politica de un nuevo momento de la actuacion del capital a nivel global a través de las

vias violentas de desocupacion territorial 0 acumulacion por desposesion.

Desde esta mirada, las vias “clasicas” u “originarias” que se habian seguido para
la expropiacion de territorios acompafarian toda la historia del capitalismo, no solo el
origen. En los tiempos actuales, su nivel de violencia seria superior dado el control
técnico y tecnoldgico; ademas, asevera que no solo opera en el campo econémico, sino
que crea Yy reproduce su ideologia con medios cada vez mas especializados. Favorable a
la 16gica del capital, el Estado ha jugado un rol esencial en su desarrollo, tanto en los
momentos de auge como en los de crisis. Esto se ha visto con especial énfasis después
de las crisis de los Estados de Bienestar y con la liberacion radical de las leyes del

mercado durante el neoliberalismo.

Fue especialmente en la década de 1990 donde el neoliberalismo penetro
grandemente en América Latina, a continuacion, Emir Sader (2007) muestra un

panorama general del recorrido de su aplicacion por la region:

El programa se aplico originalmente por la extrema derecha en el Chile de
Pinochet. Encontr6 otros adeptos en la derecha —como Alberto Fujimori en
Perl—, pero también absorbid fuerzas que histéricamente habian estado
asociadas al nacionalismo: el PRI en México; el peronismo en Argentina bajo
el mandato de Carlos Menem, y, en Bolivia, el Movimiento Nacionalista
Revolucionario, el partido que habia encabezado la revolucion nacionalista
de 1952 con Victor Paz Estensoro. Después, el neoliberalismo se apoderé de
la socialdemocracia, ganando la adhesion del Partido Socialista chileno, de
Accién Democratica venezolana y del Partido Socialdemdcrata brasilefio. Se
convirtid en un sistema hegemonico en practicamente todo el territorio de
América Latina (SADER, 2008, s/n).

En el Per(, el desarrollo del neoliberalismo se llevé a cabo plenamente durante
el gobierno de Alberto Fujimori entre 1990-2001, ello coincidié con una coyuntura
social y politica en crisis por la cual atravesaba el pais ya desde afios anteriores. En
1990 la economia peruana pasaba por una hiperinflacion promedio de 7481,7%
(BCRP,1999), a la crisis econdmica se sumaba la crisis de los partidos politicos y de la
izquierda peruana cuyo sustento principal, los sindicatos, venian siendo desmontados y

debilitados por la pérdida de su base social, los trabajadores formales; para
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complementar este panorama de crisis, el pais pasaba por una guerra interna expandida
por casi todo el territorio nacional, guerra que enfrentaba al Estado con el grupo
guerrillero maoista “Sendero Luminoso” evento cuyo saldo final se estima en 69,280
muertos (CVR, 2004).

En medio de ese panorama un personaje hasta entonces desconocido asumid el
poder. Como sefiala Degregori (2001), “como buen outsider, el capital inicial de
Alberto Fujimori fueron su independencia y su imagen de tecnico eficaz, sintetizada en
el eslogan “Honradez, tecnologia y trabajo” (p.28), sus debilidades eran otras, el de no
contar con un partido politico fuerte y estructurado y con el apoyo del parlamento
peruano. Tras la asuncion al gobierno, Alberto Fujimori adoptd el programa de ajuste
macroeconomico que habia sido propuesto inicialmente por el candidato liberal Mario
Vargas Llosa (ROBERTS, 2011). Para el caso peruano se verifica la tesis de Sader
(2008), segun la cual:

Una precondicién de la implementaciéon de los programas de privatizacion
impuestos en los distintos paises latinoamericanos durante las décadas de
1980 y 1990 fue la derrota y el desarme de los movimientos de la izquierda y
del movimiento obrero organizado previamente existentes” (Ibidem. p. 6).

En el Per(, los sindicatos venian perdiendo fuerza desde la década de 1980
conforme crecia el desempleo, esto se amplific6 en demasia con las reformas
neoliberales, puesto que junto a la privatizaciéon de las empresas se recortaron
grandemente los derechos laborales en la nueva Constitucion promulgada por Alberto
Fujimori en 1993.

Segun Kenneth Roberts (2011):

Este ajuste estructural constituy6é una dura medicina para una economia que
ya habia sufrido una crisis prolongada, con efectos devastadores sobre los
estandares de vida populares. Después de perder 800.000 puestos de trabajo
durante la crisis econémica de 1988-89, el empleo se redujo otro 13,9% en la
industria, 13.7% en los servicios, y 21,8% en el comercio durante los
primeros dieciocho meses posteriores a la asuncion de Fujimori. (...). El
ndmero de peruanos que vivian en condiciones de pobreza crecié al 54% de
la poblacion luego del “Fujishock”; el porcentaje de la fuerza de trabajo
considerada subempleada o desempleada aumenté del 81,4% en 1990 al
87,3% en 1993 (ROBERTS, 2011, p. 389).

El aumento del desempleo y la desproteccién legal a los trabajadores se
acompariaba con el aumento del trabajo informal. Si bien, la informalidad era
caracteristica principal de un “Estado desbordado” (MATOS, 1984). Nunca antes habia

estado tan presente en la sociedad peruana.
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Resulta un lugar comdn sefialar que la informalidad es una caracteristica de la
economia peruana, sin embargo en la primera mitad de los ochenta, la PEA
involucrada en el sector informal de Lima Metropolitana no excedia del 35%
(Chavez, 1988). El deterioro de la economia (hiperinflacién, retraccion de la
inversion privada, caida del 25% en el PBI), el desbalance entre la oferta y
demanda laboral, la ausencia de un mecanismo de cobertura de los ingresos
en situaciones de desempleo abierto son elementos que explican el
crecimiento abrupto de la economia informal (GAMERO, 2010, p. 62).

Es decir, el crecimiento de la informalidad en la década de 1990 tuvo relacion
directa con los cambios macroeconémicos, producto de la aplicacion de la receta
neoliberal. Las cifras al respecto son realmente abrumadoras, conforme demuestran los
datos del Ministerio del Trabajo y Promocion del Empleo (MTPE): “En los afios 90,
segun la segmentacién formal - informal, el 39.3% de la mano obra en promedio estuvo
ocupada en el sector formal y el 60.7% restante en el sector informal”. (MTPE, 2001, p.
35). Esto demuestra la constante precarizacion del trabajo en el Per( desde la era
Fujimori; sin embargo, estos cambios vinieron con una promocion ideoldgica amparada
en la libre competencia, la “democratizacién”, la pacificacion y la construccion de un

pais por medio del esfuerzo individual.

Toda respuesta social a estos cambios fue combatida duramente con represion y
persecucion politica, volviéndose un arma fundamental vincular a todas las luchas
sociales con el “terrorismo” de Sendero Luminoso. Asi, el gobierno de Fujimori fue
responsable directo de la muerte de profesores, trabajadores, indigenas, estudiantes,
mujeres, etc. vistos como “amenazas” al libre desarrollo de su gobierno marcado por la
corrupcion y los crimenes de lesa humanidad. Fujiimori y su asesor Vladimiro
Montesinos usaron la tactica de exterminio a los “enemigos” sin ningin reparo ni

comprobacion de culpabilidad de las victimas®.

Las privatizaciones representaron un retroceso fundamental a los avances del
gobierno nacionalista de Juan Velasco Alvarado, tanto en la participacion de la gestion
directa de las empresas, asi como en materia de derechos laborales. Este gobierno habia
sido responsable por el manejo de grandes empresas mineras como Centromin Peru,

Tintaya, Cerro Verde, y de refinerias importantes en el norte y sur del Perd, todas ellas

% Mientras se redacta este trabajo de Maestria, el Presidente del Per(, Pedro Pablo Kuczynski. decide
otorgar un “indulto humanitario” a Alberto Fujimori, poniendo como justificativa la no comprobada
precariedad de su salud. En realidad, se trata de un pago politico al pacto que hizo el gobierno con la
bancada fujimorista del Congreso para evitar su destitucion por incapacidad moral después de que sus
vinculos corruptos con la empresa Odebrecht hayan sido revelados. Este es un hecho que burla la
memoria de los peruanos muertos y violentados por el gobierno de Alberto Fujimori.
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fueron privatizadas en el gobierno de Alberto Fujimori siguiendo las recomendaciones
del Fondo Monetario Internacional, segin la cual, el mal manejo de estas empresas
estaba generando grandes pérdidas que incrementaban la crisis en el Peru.

Conforme con la argumentacion de Harvey (2014)

Uma das principais fungdes das intervencBes do Estado e das institui¢des
internacionais é orquestrar desvalorizagGes para permitir que a acumulagdo
por espoliacdo ocorra sem desencadear um colapso geral. Essa é a esséncia
de tudo o que estd no programa de ajuste estrutural administrado pelo FMI
(HARVEY, 2014, p. 126).

Es asi que la preocupacion del Estado fue mantener en funcionamiento las
principales empresas del Peri mediante el despido masivo de trabajadores,
promoviendo de esa forma el empobrecimiento de millones de familias, para cuando
ello sucedia ya estaban en marcha los proyectos de privatizacion. ElI Estado promocion6
la venta de las empresas mineras por medio de incentivos como el muy bajo costo de
venta, eliminacion de impuestos, subsanacion de los medios de produccion,
desaparicion de los sindicatos obreros, etc. Asi como mencionan Glave y Kuramoto
(2007).

A diferencia de otros sectores productivos, la modernizacion de la mineria en
la década de 1990 se dio con un fuerte apoyo del Estado: no solo invirtié
fuertemente para sanear las operaciones mineras que luego pondria a la venta,
sino que ademas asumi6 la deuda y la cartera pesada del Banco Minero.
Finalmente, el debilitamiento y la desaparicion del movimiento sindical
hicieron bastante mas atractiva la inversion privada en el sector minero
(GLAVE y KURAMOTO, 2007, p.139).

De la misma forma, fue en la década de los noventa donde se propicié una gran
abertura al gobierno del libre mercado, eliminando las barreras comerciales para
inversiones en proyectos de megamineria, el principal vehiculo legal que facultaba las
nuevas reglas fue la Ley General de Mineria en el afio de 1992. Con esta ley, el Estado
brindaba seguridad juridica a las empresas mineras que deseaban invertir en el Perd, un
retroceso importante en este sector fue la relativizacién del cuidado ambiental. Esta
politica ha sido seguida por los gobiernos siguientes hasta la actualidad, los conflictos

recientes de contaminacion en Cajamarca y Ancash son resultados de estas decisiones.

Asi, la incorporacion del campo a la actuacion espacial del capital transnacional
fue cada vez mayor, si antes ello era caracteristica general de los Andes Centrales, ahora
se tornaba cada vez méas expansiva la privatizacion de los campos agricolas andinos del
norte y del sur del Perl para desarrollar proyectos de megamineria. Estos “nuevos

casos” son el centro del debate en la actualidad dada la oposicién de la poblacion
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campesina cerca de sus territorios. Otro cambio esencial se dio en la actuacion cada vez
menor del Estado en los conflictos territoriales entre las poblaciones que se oponen a los
proyectos extractivistas y las corporaciones transnacionales. Esta es otra caracteristica

de la acumulacion por desposesion.

Es decir, si antes las corporaciones transnacionales, el capital financiero, los
carteles y trusts dependian del Estado para ampliar su espacio de actuacion en el mundo,
la novedad del neoliberalismo es que estos ya no precisan indefectiblemente de la forma
Estado para hacerlo, la relacion se vuelve directa con las poblaciones involucradas y se
recurre a la utilizacion convenida de los organismos internacionales para proteger su eje

de movimiento e imponer reglas sobre los paises dependientes.

Generalmente, las empresas entran a negociar directamente con las poblaciones
afectadas mostrandose como un camino de posibilidades para su “desarrollo local” por
medio de la contratacion de fuerza de trabajo o de construccion de obras publicas de
bajo costo, lo que divide a la poblacion entre los que optarian por el desarrollo de estos
proyectos y los que los ven como una amenaza para sus formas de vida, la oposicion
generalmente esta vinculada al uso irracional de los recursos y a la brutal contaminacion
que genera la mineria. Cuando no existe un acuerdo, se recurre al Estado para usar su

monopolio legitimo de la violencia.

La década de los noventa esta caracterizada entonces como una época en que se
eligio un camino de “desarrollo” via incremento de la actuacion del capital financiero y
monopolista en el Pert. Por un lado, se tomaron para si y ampliaron las antiguas
empresas estatales dedicadas a la industria minera y, por otro, se realizaron nuevos
emprendimientos a lo largo del territorio del pais teniendo a la legislacidon al servicio del
capital. Ante este panorama, la poblacion afectada ha ido desarrollando diversas formas

de resistencia.

Sin embargo, es importante tener en cuenta que los resultados del neoliberalismo
en sus mas de cuatro décadas de aplicacion directa demuestran que se trata no solo de
una forma particular de acumulacion frente a las crisis ciclicas del sistema capitalista
sino de la expansion de la forma “valor de cambio” a toda la vida social. Es decir, lo que
se define como la unidad de produccidn en el sistema capitalista, la mercancia, no solo
gueda subsumida en su valor de cambio, sino que se expande como Unica forma posible

en todo el conjunto social.
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De ahi que la critica que hacen Dardot y Laval (2016) a las interpretaciones
“clasicas” sobre la naturaleza del neoliberalismo adquiere mayor sentido conforme se
agudiza la violencia con que operan los dispositivos de control social. Tal critica hace
referencia a las limitaciones de observar solamente el cardcter econdémico del
neoliberalismo; para ellos, se trataria de estudiarlo como proyecto integral de
modificacion de los patrones de dominacion a nivel mundial. Desde este punto de vista,
seria preciso intervenir analiticamente en el estudio del neoliberalismo recurriendo a la
multidimensionalidad de sus aspectos: social, politico, econdmico Yy subjetivo,
elementos que lo configurarian como una racionalidad. Nos interesa de este
seflalamiento como seria la actuacién del capital configurada como forma de

racionalidad en el neoliberalismo.

Para estos autores “o neoliberalismo pode ser definido como o conjunto de
discursos, practicas e dispositivos que determinam un novo modo de governo dos
homens segundo o principio universal da concorrencia” (DARDOT y LAVAL, 2016,
p.17). Se trata de un gobierno encargado de la reproduccion de relaciones sociales en
nombre de la “libertad”, relaciones que promueven e imponen valores de competencia,
acumulacion y de aspiracion empresarial, teniendo gran eficacia en la subjetivacion de
millones de personas a nivel mundial. De esa manera, el neoliberalismo, ademas de
representar la expansion del capital financiero y la conquista del poder politico en la
mayoria de paises, representa también la invidualizacion de las relaciones sociales y la

creacion de un “nuevo sujeto”.

Se trata de un cuadro normativo global que actia de manera conjunta a la légica
del capital en un proyecto mundial de configuracion de “otra sociedad”. Actuando como
una biopolitica, el neoliberalismo esta logrando imponer todo un sistema de normas que
tiene por fundamento la “competitividad”, extendiendo la “racionalidade de mercado a
toda a existéncia por meio da generalizacdo da forma-empresa” (p. 27). Asi, la
subjetivacion capitalista se convierte en la razon del mundo predominando conforme se
especializan cada vez mas los medios de control social. Ante esta situacion historica, el
Estado no se comporta simplemente como un instrumento para el capital financiero sino

COmMoO una pieza-maguina activa para imponer este cuadro normativo de subordinacion.

Conforme se vio resumidamente, la lectura de Dardot y Laval (2016) aporta

elementos importantes al debate sobre la naturaleza y analisis de las consecuencias del
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neoliberalismo dado que percibe una dimension totalizadora de los cambios generados
por este. Sus criticas son dirigidas, esencialmente, a la configuracion de la sociedad

neoliberal.

Creemos que los apuntes de Harvey (2014) sobre la forma molecular del capital
analizados en perspectiva procesual y dialéctica nos ayudara a percibir las maneras en
que la acumulacién por desposesion se configura en nuestro caso estudiado despues de
la privatizacion minera en el Per( neoliberal, sea por medio de la contaminacion a gran
escala, las expropiaciones, la superexplotacion de la fuerza de trabajo o de otros
elementos que vayan surgiendo. Asi mismo, en la discusion sobre la naturaleza de la
coercion consentida o de la introyeccion de la ideologia neoliberal es necesario
incorporar el analisis de Dardot y Laval (2016) respecto a las posibilidades de una
racionalidad neoliberal. Sera interesante observar si la puesta en practica de esa

racionalidad constituye siempre la integracion plena al sistema dominante.

8.2) RANCAS Y LOS CONFLICTOS SOCIOAMBIENTALES

La destruccion de la naturaleza ha sido progresiva en las ultimas décadas a nivel
global. El capital como matriz de las relaciones sociales de explotacion no se ha nutrido
solo del trabajo extrafiado, sino que también tiene como condicion de sobrevivencia la
superexplotacién de la naturaleza, para ello ha desarrollado diversos mecanismos
especialmente técnicos y militares. Pero es en los paises pobres donde la situacién
alcanza niveles mayores de destructividad, dado que sus economias estan caracterizadas
por participar como colonias y semicolonias en el mercado mundial, produciéndose asi
un intercambio desigual entre estos y los paises centrales, quienes a través de practicas
imperialistas penetran también en sus territorios. Dada esta condicion de dependencia,
nuestros paises no cuentan con los medios tecnoldgicos ni econdémicos para resarcir los

danos.

Lo anterior mencionado, es encarado por Clark y Foster (2012) como un
Imperialismo ecoldgico, donde la regulacion ecolégica natural ha sido violentada y
alterada por una influencia externa que tenia en los ideales de eficiencia y productividad
sus principios maximos. Asi, naciones que experimentaban acelerado crecimiento

industrial expandieron sus intereses mas alld de sus fronteras, esto requirid y adn
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requiere de un proceso de violencia continua; proceso destructivo que las retéricas del
“desarrollo sostenible”, de los “acuerdos internacionales” y de las ONG’s que

promueven un “capitalismo mas humano” no pueden negar.

A pesar de que los temas referentes a la crisis ecoldgica se intentan desvincular
de las formas de produccion destructivas de grandes empresas a nivel mundial, no
pueden escapar de la obviedad de la actuacion politica de algunos Estados que los
avalan. Estados poderosos como Estados Unidos y los del occidente europeo usan sus
poderes facticos para invadir naciones en busca, entre otras cosas, de recursos naturales
y de fuerza de trabajo disponible. A continuacion, se explicitan ejemplos figurativos al

respecto:

Los episodios de imperialismo ecolégico no culminan, no obstante, con Irak.
Ya se trate de la renovada disputa por Africa, la anegacion de los bienes
comunes globales con diéxido de carbono, o la biopirateria apuntada al
germoplasma del Tercer Mundo, el imperialismo ecolégico esta operando al
interior de una economia global basada en la acumulacién. Mientras la
apropiacién de recursos de tierras lejanas ha estado presente a lo largo de la
historia humana, los origenes y el continuo crecimiento del capitalismo
dependen de una explotacién y un intercambio ecolégico desigual cada vez
mayores. Estos han tomado diferentes formas, de acuerdo al contexto
histérico y a las demandas de la produccién econdémica, pero continGian
operando con el objetivo de canalizar recursos —tierras, materias primas, y/o
trabajo— dentro del proceso de acumulacién de capital (CLARK y FOSTER,
2012, p. 2).

El modo de sociabilidad inaugurado por el capital tiene su raiz en las relaciones
de produccién basadas en la propiedad privada, en el trabajo explotado y en la
explotacion de la naturaleza, por lo tanto existe una imposibilidad estructural abordarlo
desde esferas institucionales como el Estado y su armazon legislativo; es mas, el
momento actual entendido como un proceso de acumulacion por desposesién muestra
que la logica del capital ya no esta sincronizada con la Idgica estatal, ya sobrepasé su

tiempo y espacio.

Este nuevo orden, a juicio de Istvan Mészaros, también configura un nuevo
sistema sociometabdlico gobernado por el capital. Como alega Antunes (2002), se trata

de un:

Complexo caracterizado pela divisdo hierarquica do trabalho, que subordina
suas fungdes vitais ao capital. O capitalismo é uma das formas possiveis da
realizacdo do capital, uma de suas variantes historicas, presente na fase
caracterizada pela generalizacdo da subsuncéo real do trabalho ao capital, que
Marx denominava como capitalismo pleno (ANTUNES, 2002).
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Tal proceso de reproduccion sociometabdlica, para Mészaros, no es
racionalmente controlable como sugieren los modelos econdmicos clésicos, se trataria
mas bien de un sistema ampliamente desordenado y totalizador, lo que desafia a
menudo su “viabilidad productiva”. Asi, las formas en las que opera el capital bajo el
capitalismo tienen que estar en constante renovacion para no perecer. De ahi que su
dinamica sobrepase el mercado de transacciones de bienes y servicios, pasando a operar
también en otras esferas de la sociedad, como son: la educacidn, la salud, la agricultura,

el arte y todo ambito donde se desarrollan los seres humanos.

Como un modo de control metabdlico histéricamente especifico, el sistema
del capital se articula y se consolida, por necesidad, también como una
estructura de mando Unica. Las oportunidades de la vida de los individuos
bajo este sistema estdn determinadas de acuerdo a cdmo estan realmente
situados en la estructura de mando jeréarquica del capital los grupos sociales a
los cuales ellos pertenecer. Mas aln, dada la modalidad unica de su
metabolismo socioeconémico, aunada a su caracter totalizador —que en toda
la historia hasta el momento ni siquiera ha sido igualada —en este sistema hay
que establecer una correlacién antes inimaginable entre la economia y la
politica (MESZAROS, 2010, p. 60).

Como refiere Mészaros, la politica se vuelve un componente estructurante en las
relaciones sociales, en su forma macro es capaz de instituir formas de control que
consolida y legitima la dominacion de una clase sobre otra, y que juzga -ademas- toda la
division social jerarquizada del trabajo como correcta, natural y necesaria. Tal
caracteristica expansiva del control metabdlico social del capital también se orienta a
terminar con las actividades autosustentadas y autosuficientes que caracterizaban a las
comunidades tradicionales. El capital penetra en las diferentes formas de sociabilidades

para insertarlas al mercado global de acumulacién.

De aqui se infiere que la propia relacion entre el hombre y la naturaleza, que
venimos discutiendo hasta este punto, alcanza niveles maximos de extrafiamiento. La
tierra y el proceso productivo que en ella ocurria bajo el control de las poblaciones
tradicionales y locales son invadidos cada vez mas por el capital y su mecanica que
valoriza una productividad mayor con menores inversiones y en el menor tiempo
posible. Un ejemplo de esto es la gran expansion de las plantaciones de soja y cafia de
azlcar en las Gltimas décadas, sobre todo en América Latina, en perjuicio de las

poblaciones locales y de su diversidad productiva.

Asi, el control sociometabolico del capital es inherentemente destructivo. De

acuerdo al andlisis de Antunes, quien a su vez sigue las reflexiones de Mészaros:
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Quanto mais aumentam a competitividade e concorréncia interceptais, mais
nefastas sdo suas consequéncias, das quais sdo particularmente graves: a
destruicdo e/ou precarizacdo, sem paralelos em toda a era moderna, da forca
humana que trabalha e a degradacdo crescente do meio ambiente, na relacdo
metabdlica entre homem, tecnologia e natureza, conduzida pela logica
societal subordinada aos parametros do capital e do sistema produtor de
mercadorias (ANTUNES, 2002).

Es, entonces, bajo la supremacia del capital, donde las condiciones relativas al
ser humano y a su medio se tensionan de modo tal que ya no se establecen relaciones
vitales sino de valorizacion monetaria. Tal valorizacion deja a la gran mayoria de la
poblacion mundial, a los animales y las plantan sin resguardo de su propia existencia.
Esto no solo se expresa en el abuso de los suelos agricolas sino en la contaminacion del
aire, del agua, en la destruccion de bosques y de la gran variedad de pisos ecoldgicos

que cada vez mas entran en proceso de desertificacion.

Como dijimos, no se trata de procesos locales, la l6gica de destructividad
alcanza a todo el globo terrestre, incluso a los propios paises capitalistas centrales. Sin
embargo, el sistema sociometabolico del capital ha podido sobrevivir a sus
contradicciones y crisis gracias a las diversas formas en que busca regenerar y expandir
su mercado tanto en esferas macro y micro sociales, de ahi la creciente produccion de

bienes desechables y constante creacion de necesidades ficticias.

Desde esta base analitica podemos decir que se trata de un proceso continuo y
cada vez mas violento que tiene por centralidad la expropiacién para el
aprovechamiento de los territorios como espacios compuestos de tierra y de trabajo.
Abordamos, por ejemplo, cdmo en el caso peruano se experimentd esto desde finales
del siglo XV y cémo con la republica y la intervencion imperialista se ha venido a
legitimar estas practicas en los ordenamientos legislativos. De igual manera, queda claro
que uno de los motivos principales para la expropiacion ha sido la extraccion de los
recursos mineros: Del oro y la plata en la colonia se ha pasado al carbén, estafio, zinc,
plomo, cobre, etc. en la actualidad. Asi, las necesidades de tipos especificos de materias
primas se han determinado por el grado desarrollo de las fuerzas productivas en los

paises imperialistas

Hemos demostrado también como la mineria ha propiciado fracturas ecologicas
gue han sido casi imposibles de remediar hasta la actualidad. El recorrido que hicimos
desde la instalacion de la Cerro de Pasco Copper Corporation permite observar como la

propia contaminacion se vuelve un medio favorable para la expropiacion de tierras; asi
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también, la llamada “cuestion de los humos” expedidas de las maquinarias y fabricas

han sido constantes en Pasco, Junin y en la sierra limefa.

Por otro lado, tal como se demuestra en el ya citado libro “Catastrofe ecologica
en la Sierra Central” de Carlos Alarcon (1994), el acaparamiento del recurso hidrico fue
masivo dado que servia de manera esencial al procesamiento de minerales y a la

construccién de hidroeléctricas.

El control de minas, tierras y aguas por la empresa minera, tratadas como
propiedad privada, en la que sus duefios podian hacer todo lo que creian
conveniente, llevd consigo dafios ecoldgicos inmensos a las principales
fuentes de agua de la regién central. Las plantas de concentracién, sin ningdn
miramiento arrojaron sus desechos en lagunas y rios (ALARCON, 1994, p.
17).

El recurso hidrico se fue direccionado exclusivamente al uso de las empresas
mineras, la poblacion solo tuvo acceso a ella por medio de convenios abusivos y, por si
no fuera poco, el agua que bebian y siguen bebiendo hasta la actualidad contiene fuerte
presencia de metales pesado. También, desde el punto de vista ecoldgico, la
contaminacion de rios y lagunas ha devastado la biodiversidad de las ecorregiones
implicadas, dado que en ellas se vertian las aguas usadas por las mineras sin haber

pasado por un adecuado tratamiento.

Por ejemplo, para abaratar costos, las empresas mineras (en los diferentes
periodos) fueron expulsando sus aguas acidas y sus desmontes a la laguna
“Quiulacocha” (Figura 11), afectando a la Comunidad Campesina de Quiulacocha y a

otras comunidades cercanas, entre ellas, Rancas.

Sin embargo, las aguas acidas -por su naturaleza fluida- han ido contaminando
una serie de rios de los Andes Centrales que contintian su cauce en la sierra de Junin por
el Rio Mantaro, en la Costa por el Rio Rimac y en la Selva por el rio Huallaga. Cuando
se trata de la contaminacion de aguas es casi imposible que el problema quede en el
ambito local, generalmente la contaminacion se va extendiendo por los afluentes de los
rios y por las lluvias acidas, lo que contribuye a contaminar también los campos de
agricultura y pastoreos. Debido a esto, un conjunto de comunidades se ven directamente

afectadas.

214



LAGUNA DE QUIULACOCHA

Figura 11 — La imagen presenta la actualidad de la laguna de Quiulacocha, una parte del terreno
yace seco Y la otra conserva las aguas &cidas que crecen y se desbordan en épocas de lluvia. La
poblacion del lugar, especialmente los nifios, han presentado altos niveles de plomo en la
sangre.

Fuente: Imagen propia.

El problema radica en que las empresas mineras niegan sus
responsabilidades alegando que ellos si cumplen con los cuidados ambientales y que los
problemas de contaminacién vendrian desde tiempos anteriores a sus operaciones. No
obstante, ellas no pueden alegar desconocimiento sobre el problema ni la continuacién
de précticas que generan graves dafios ambientales dado que existen registros de las
continuas quejas de las comunidades locales ante los o¢rganos del Estado.
Lamentablemente tales denuncias casi nunca fueron atendidas con seriedad, de ahi que
la gravedad de los hechos se vuelva una excusa para que las mineras que vienen
operando en esta zona no cumplan con los reales cuidados ambientales y disminuyan

Sus gastos en este sector.

Con la empresa estatal Centromin Per0 los dafios no fueron menores, durante su
periodo de operacion se habia creado la Planta de Tratamiento “Agua Mina” siguiendo
proyectos dictados por el Ministerio de Energia y Minas. Asi también, esta entidad
mando a ejecutar “El Programa de Adecuacion y Manejo Ambiental de Centromin
Per(” en el ano 1996, pero estos emprendimientos tuvieron su fin en tiempos de la
privatizacion minera y se siguieron drenando las aguas contaminadas a las lagunas de

Quiulacocha y Yanamate.
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La empresa minera Volcan S.A.A, de capitales privados, continuaba
enriqueciéndose también a costa del abaratamiento de los procesos de descontaminacion
del agua. Relatos de los propios trabajadores mineros y de la propia poblacién civil
sefialan que su creada Planta de Neutralizacion de Aguas Acidas era muy pequefia para
procesar todos los litros de agua que contaminaba la empresa en su produccion, por lo
que, sin haberlas procesado, ésta ordenaba direccionarlas al rio San Juan durante las

noches y madrugadas para que ni la poblacion ni las autoridades lo percibieran.

En el caso especifico de Rancas, el problema se viene a complicar por la
presencia de un deposito de relaves en su territorio desde 1992, y por su cercania a
Cerro de Pasco y al rio San Juan. Como se dijo, la zona denominada Ocroyoc -
perteneciente a su territorio comunal- fue dada como concesion por medio de un
convenio con la empresa estatal minera Centromin Peru, luego se firmé otro convenio

con Volcan Compafiia Minera, segun afirma el Presidente de la Comunidad de Rancas:

El primer convenio que se ha firmado ha sido el afio 1989-90, a raiz de eso es
que nace ECOSERM-Rancas, ese convenio se ha firmado hasta el 2010. En
el 2010 se ha firmado, nuevamente, otro convenio, pero ya no con
Centromin, de ese entonces, sino ya con Volcan Compafia Minera que
actualmente viene operando en Pasco, se ha firmado por 17 afios. Bueno,
definitivamente las empresas mineras muchas veces escriben y luego se
olvidan. Entonces, lo que hacemos es tratar de presionar de alguna forma
para que ellos cumplan lo que se han comprometido y solamente asi pues
muchas veces en si, en si, cumplen lo que han escrito en el convenio
(Entrevista a Jaime Flores Gora).

La zona de Ocroyoc sirve como depdsito de relaves mineros provenientes, por
medio de tuberias, de los centros de procesamientos de minerales y de la planta
metaldrgica de Paragsha y de San Expedito. Esto se retrata en un informe realizado por
la consultora Golden Associates Peri S.A para la Compafila Minera Volcan,
refiriéndose a la relavera de Ocroyoc: “la cancha de relaves recibe el 87% del total de
relaves generados por ambas plantas concentradoras siendo el 13% restante utilizado
para la preparacion de relleno hidraulico para la mina subterranea” (GOLDEN
ASSOCIATES, 2000, p. 7). En la actualidad, esto pudo variar un poco por la

paralizacion de la produccion del Tajo Abierto Raul Rojas.

Con la expiracion del convenio en el 2010 y ante la expectativa de la firma de
otro convenio entre la Comunidad de Rancas y Volcan, el problema de la contaminacion
se volvid a poner en debate. La Comunidad exigia planes de mitigacion de dafios

ambientales, pues ya existia la experiencia de que desde la operacion de Volcan se
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habian incurrido en faltas grave de contaminacion de zonas de pastizales de la
Comunidad. Ademas, existia el alegato de que Ocroyoc recibia méas relaves de su
capacidad, lo que habria llevado al desborde y a la contaminacién de otros pastos

ganaderos perjudicando con ello a varias familias de la zona.

Ante las quejas de los ranquefios, la empresa minera amenazada con no renovar
el contrato y con buscar otras zonas para utilizarlas como depdsito de relaves; sin
embargo, era una vision compartida en la Comunidad la importancia del convenio con
la empresa minera por los contratos que esta tenia con su empresa comunal y por el
empleo de fuerza de trabajo ranquefia. Dada esta situacion, el cuidado ambiental paso a
ser un tema que solo qued6 como compromiso de la empresa en el convenio firmado en
el afio 2010.

Es decir, la empresa se sirvid de una justificativa que referia a la condicion
irreversible de la contaminacion minera y del libre desarrollo de su produccion en Cerro
de Pasco para amenazar con dejar de otorgar beneficios a la Comunidad de Rancas.
Ante esta situacion, el problema de contaminacion ha quedado subordinado al problema
de la compra de fuerza de trabajo, restandole a la Comunidad nada mas que firmar el

convenio y estar atenta para denunciar nuevos excesos de la actividad minera.

Segun el Presidente de la Comunidad, Rancas se ve en la disyuntiva de oponerse
0 colaborar con los avances de la mineria pues esto también implica oponerse o

colaborar con la poblacion de Cerro de Pasco que vive de esta actividad:

O sea, cuando nosotros, digamos, no queremos dar el terreno para que se
haga mineria, ya mucha gente de mismo Pasco, trabajadores, qué se yo...ya
vienen en contra de Rancas: “Rancas no le quiere dar su terreno a Volcan
para que hagan mineria”. Pero cuando ya damos nuestro terreno también ya
dicen: “Rancas ha vendido su terreno para que hagan mineria y nos estan
contaminando”. En si, muchas veces nos sentimos un poco...entre la espada
y la pared, diriamos. A veces no queremos dar y se nos vienen encima, se
quejan, y damos...también. Entonces, es un tema, para nosotros, un poco
delicado (Entrevista a Jaime Flores Gora).

Entre los pobladores de Rancas es casi un consenso que el desarrollo de la
mineria es perjudicial porque genera contaminacion, pero —al mismo tiempo- se acepta
gue es componente importante de sus ingresos ya sea por compensacion de terrenos, por
prestacion de servicios o por la compra directa de la fuerza de trabajo local. No
obstante, también existen diferencias en cuanto a este punto pues seran los pobladores

vinculados directamente a estos beneficios los que estaran mas a favor, mientras que los
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pequefios ganaderos, cuya pobreza ha permanecido constante a pesar de la existencia de
la empresa comunal, no veran tantos beneficios en la mineria. Asi como aparece en el

relato de la comunera Rosaura Pastillo:

No, no, no...yo no estoy de acuerdo porque mas nos estan quitando nuestro
terreno, mas nos estan perjudicandonos ahora en el ambiente, en eso, estan
contaminando a nuestros pastos, entonces ya no produce mucho, nuestro
pasto no hay ya (Entrevista a la Comunera Rosaura Pastillo).

Sin embargo, el Unico motivo encontrado para la permanencia de la actividad
minera en la region ha sido el econdmico, esto es asi tanto en los que apoyan a la
mineria en Cerrro de Pasco y en los que estdn de acuerdo en concesionar terrenos a la
empresa en Rancas. Es por la necesidad de sobrevivir y tener un medio de ingreso que
las poblaciones son obligadas a vivir en un medio altamente contaminado, el camino
que se elige es, entonces, el de la fiscalizacion ambiental y el cumplimiento de

contratos:

Yo no estoy tan en contra tampoco de las mineras porque hay veces que alli
también hay trabajo. A las personas desocupadas para que les de trabajo, a
los que tienen familia, para que mantengan a sus hijos mas que nada pues,
pero deben hacerlo limitadamente y deben cumplir con todos los Convenios
que han hecho con la Comunidad de Rancas, deben cumplir todo eso
(Entrevista a la Comunera Patricia Quintanilla).

La mineria ha ido mermando con su operacion a la actividad ganadera via
contaminacion, como sucedié desde los primeros afios del siglo XX. Un terreno
contaminado, con una legislacion débil, tiene méas posibilidades de ser vendido o
concesionado que un terreno saludable, pues representa terreno muerto para otro uso
que no sea direccionado al sector minero. De ahi que la voluntad de resarcimiento
ambiental ha sido minima pues en la logica del capital minero la poblacion necesita
sobrevivir y las empresas necesitan operar, las condiciones de vida de los pobladores no

son de su interés desde sus origenes.

8.3) SURGIMIENTO DE ECOSERM Y DEL HOMBRE EMPRESARIAL EN
RANCAS

De acuerdo con la definicién presentada en su website?!, ECOSERM es una
empresa “encaminada a promover y ejecutar todo tipo de obras de ingenieria, proyectos,
construccion y la prestacion de servicios con alquiler de equipos y maquinarias,

orientadas a la mineria y construccién”, cuyo objetivo se describe de la siguiente

2! http://www.ecosermrancas.com.pe/
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manera: “Ser una Empresa Especializada lider a nivel Nacional comprometiéndonos a
responder las exigencias de nuestros clientes y garantizar una optima calidad, estando a
la vanguardia con la tecnologia de punta e incorporar nuevas oportunidades de negocio”
(ECOSERM, [2015]).

Creada en agosto de 1990, la Empresa Comunal de Servicios Multiples
(ECOSERM - Rancas) abrid nuevas sendas de desarrollo para los pobladores de Rancas.
Se trata de un gran emprendimiento empresarial orientado inicialmente a brindar
servicios a las empresas mineras que operaban cerca de sus territorios, para lo cual -
usando el dinero pagado por la concesion de Ocroyoc para la construccion de una
relavera- se realizd la compra de maquinarias y medios de transporte especializados.
Desde entonces, los objetivos de la Comunidad fueron cambiando, orientdndose cada
vez mas al crecimiento empresarial y a la apertura tecnoldgica, segun ellos, dentro de un

mundo cada vez mas “competitivo”.

ECOSERM es una empresa muy bien organizada, cuenta con su propio
consultorio, con técnicos y administrativos, profesionales especializados, etc. Los
miembros del consultorio son elegidos en una asamblea general por medio de concurso
de listas inscritas, la decision de los comuneros se guia por la reputacion vy
reconocimiento de los candidatos, “debe estar impecable la persona que quiera asumir
de director, sin ningin problema, sin ningin antecedente, con buenas referencias”
(Entrevista a la comunera trabajadora de ECOSERM Zoila Robles). El directorio consta
de cuatro directores y un gerente, este grupo es cambiado cada tres afios, pero la
empresa nunca actla con independencia de la Comunidad, ésta es su matriz

fiscalizadora.

Segun el mismo relato, la empresa ECOSERM cuenta hasta la actualidad con un
aproximado de 42 maquinas entre grandes y pequefias, de las cuales la mayoria esta
orientada a la remocion de tierra. La prestacion de este servicio o del alquiler de
maquinarias y equipos se negocia con las empresas mineras locales y directamente con
el Estado. Ademas de este rubro, en este afio (2017) se ha logrado poner en
funcionamiento una Planta de Concreto que brinda servicios de bombeo y laboratorio de

suelos y concretos para trabajos de construccion civil. Rancas es propietaria, ademas, de
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un establecimiento dedicado a la venta de combustibles (PRIMAX) ubicado en el barrio

de San Juan en la ciudad de Cerro de Pasco?.

ECOSERM fue abriéndose paso en los contratos de obras de construccion civil y
en la prestacion de servicios a mineras no solo en Pasco sino también en otras regiones
como Puno y Apurimac. Se guia por el deseo de demostrar que las empresas comunales
estdn capacitadas para ofrecer trabajos bien logrados, con garantias, libres de
malversacion de fondos y con todas las fiscalizaciones pertinentes, elementos negativos

a los que estan vinculadas las empresas contratistas privadas.

La empresa ha representado no solo un rotundo giro econdémico en la
Comunidad sino en la propia forma de pensar su futuro en base a los ideales de eficacia
y productividad. Segun relata una de sus trabajadoras, la Comunidad formo la primera
empresa comunal del Per( y quiere servir de ejemplo de este nuevo padron de desarrollo
para las Comunidades Campesinas del Peru, se cree que seria posible mejorar los
ingresos de los pobladores de una comunidad a través de la formacion de empresas
capacitadas tecnolégicamente para brindar servicios de calidad en la construccién de

obras publicas.

Con ese impetu, la Comunidad viene organizando grandes encuentros de
empresas comunales para debatir temas de insercion en el mercado, cbmo mejorar las
gestiones y la productividad, etc. Cuando se realiz6 la entrevista, en julio del 2017, una
comitiva de ECOSERM acababa de llegar de un viaje que tenia como fin visitar a varias
empresas comunales de la region de Pasco y de otras para invitarles a participar del

evento que impulsaban con ese fin. Segun relata la comunera Zoila:

Se va a hacer un taller, como un encuentro, con todas las empresas
comunales del Per(, por eso nos hemos ido a distintos sitios, es el segundo
encuentro, ahi se va a nombrar una comision o directiva para hacernos
grandes ¢no? Porque como empresa comunal tenemos la necesidad de optar
por contrataciones con el Estado, eso es lo que se quiere, nosotros tenemos
pero no ha sido facil para nosotros pero no somos egoistas queremos que
todas nuestras empresas comunales también tenga eso. Para su conocimiento
nuestra empresa comunal ECOSERM-Rancas jes la primera empresa
comunal a nivel del Per(! Entonces, si usted se informa es la primera y me ha
gustado todas las empresas que he visitado, lo que es aqui regional de Pasco
y otros lugares, y me alegra bastante que ECOSERM - Rancas esta bien y
también la empresa Huaraucaca, pero los restantes son chiquitos, como
nosotros hemos comenzado, igualito estan, son nuestros hermanitos
menores... (Ibidem).

22 Se calcula que el patrimonio total de la Comunidad bordea los 8 millones de délares.
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Desde que se vio rentable el trabajo en la prestacién de servicios y ante las
posibilidades que abrid la nueva expansion minera en Pasco, desde la década de los
noventa, la Comunidad de Rancas quiso participar mas activamente en el sector de
construccién y alquiler de maquiarias. Un factor que ha contribuido a percibir las
posibilidades econdmicas por estas vias era el de tener poder de decision sobre sus
terrenos (centrales en la geopolitica regional), de ahi que condicionara las firmas de sus
convenios con Centromin y Volcan con el alquiler de sus maquinas y el contrato directo

de trabajadores ranquefios.

Asi, ECOSERM ha representado un cambio no solo econémico sino ideoldgico
dentro de la Comunidad. Si antes la preocupacion esencial era la defensa de sus terrenos
ante el expansionismo de la desaparecida Cerro de Pasco Copper Corporation y de las
haciendas colindantes, ahora se ponia en debate como fomentar el desarrollo local
aprovechando el diadlogo con las empresas mineras. En primera instancia es necesario
esclarecer que el surgimiento del hombre empresarial no es consubstancial a la
Comunidad y si un producto cada vez mas especializado de la operatividad del
capitalismo en su forma neoliberal. Siguiendo las consideraciones ya vistas de Dardot y
Laval (2016), el cuadro normativo de la razon neoliberal tiene como esencia la
produccion subjetiva orientada a la creacion de un tipo especifico de sociedad, cuya

forma celular es el hombre empresarial.

Segun este punto de vista se trataria de la dimension antropoldgica del
neoliberalismo, producto de una nueva concepcion del mercado (visto como
“democracia de consumidores”) que tiene su fundamento en los tedricos austro-
americanos VVon Mises y Hayek. En esta linea particular del pensamiento liberal, a
diferencia de otros como los neoclasicos, se privilegia la dimension subjetiva en el
momento del intercambio econdmico. Los sujetos sociales son vistos no solo como
maximizadores racionales sino como conocedores permanentes del funcionamiento del
mercado, capaces de identificar de manera cada vez mas especializada los riesgos y las
oportunidades para incrementar su beneficio, son los sujetos emprendedores guiados
por la competencia y la rivalidad. Segun Dardot y Laval (2016), en la mirada sobre las

acciones humanas

Os austro-americanos seguem o caminho do “subjetivismo”, isto ¢, do
autogoverno do sujeito, O homem sabe se conduzir ndo por “natureza”, mas
gracas ao mercado, que constitui um processo de formagdo. Posto cada vez
mais frequentemente em situacdo de mercado, o individuo pode aprender a
conduzir-se racionalmente (DARDOR y LAVAL, 2016, p.140).
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Esta mirada nos explica por qué la expansion del sujeto emprendedor,
publicitado por los medios de comunicacion masiva, se hizo progresiva en las tres
ultimas decadas, persiguiendo los ideales del desarrollo y éxito personal Asi, la
autoconstruccion de los sujetos se retroalimenta con la autoexigencia de seguir el
tiempo historico acelerado de un “mundo cada vez mas competitivo”. Esta competencia
implica echar mano de todos los recursos propios, de ahi que se atribuya especial

importancia al “ser creativo” y en continua renovacion.

Tal vez, esta mirada que dice respecto de la formacion del hombre-empresa,
puede ayudarnos a percibir las implicancias ideoldgicas y sociopoliticas de la puesta en
practica de su mecanismo en nuestro caso concreto y cudles serian sus particularidades.
Como dijimos, ECOSERM ha ido creciendo en el sector de servicios a empresas
mineras y también ha logrado realizar contrataciones con el Estado, ello ha permitido

que se amplien las aspiraciones de los comuneros para seguir en ese rubro.

En el relato ya citado de la trabajadora se puede observar esa aspiracion a querer
ampliar el mercado de actuacion de la empresa comunal, ECOSERM explicitamente
quiere demostrar que puede realizar trabajos de construccién de obras publicas con
mejor eficiencia y transparencia que otras empresas privadas, 1o que demuestra que se
percibe en competencia directa con ellas. No obstante, realiza eventos informativos para
orientar a otras comunidades-empresas a desenvolverse mejor en el sector servicios, a
ser grandes, por lo que aparentemente no las observa como amenaza a su propio
beneficio, se percibe que una actitud de solidaridad descompagina con el referido
hombre emprendedor: “No somos egoistas queremos que todas nuestras empresas
comunales también tengan eso”. “Me alegra bastante que ECOSERM - Rancas esté
bien y tambien la empresa Huaraucaca, pero los restantes son chiquitos, como nosotros

’

hemos comenzado, igualito estan, son nuestros hermanitos menores..." .
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Figura 12 — Cooperativa Comunal San Antonio de Rancas.

Fuente: Imagen propia.

Figura 13 — Edificio de la Empresa Comunal de Servicios Multiples (ECOSERM)de Rancas.

Fuente: ECOSERM Website. En: http://www.ecosermrancas.com.pe
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Es indudable que el nivel socioeconémico de la poblacién ranquefia ha sufrido
un importante cambio después con el crecimiento de su empresa, esto ha sido afirmado
por todos nuestros entrevistados, aunque no haya datos estadisticos exactos por tratarse
solo de una parte de un distrito. Este importante cambio también ha demandado fuerza
de trabajo especializada en servicios técnicos, algo que al inicio era escaso en la
Comunidad dado que las generaciones pasadas tenian a la ganaderia como actividad
primaria. Asi, con la ampliacion de la educacién superior en instituciones publicas y
privadas ha surgido una generacion de hijos de ranquefios orientados a estudiar carreras

especialmente técnicas para entrar a trabajar directamente en la empresa comunal.

Gracias a Dios ahora si tenemos ingenieros, administradores, contadores.
Gracias a Dios estan creciendo nuestros hijos. Entonces eso es una alegria, si
tenemos personas de fuera, inclusive hay personas de fuera en condicion de
estableces pero, gracias a Dios, nuestros hijos mismos ya nos van a gobernar
dentro de poco (Ibidem.).

La nueva generacion de ranquefios, graduados y estudiantes en Cerro de Pasco y
otras ciudades cercanas es la que participa en la gestion de ECOSERM. Ellos han
cambiado sus perspectivas de desarrollo, aunque esto aun sigue siendo muy relativo
pues existe una fragmentacion entre los que asumen los proyectos comunales como un
compromiso con el desarrollo de su pueblo y otros que solo se interesan por cobrar sus
salarios. En el transcurso de la investigacion percibimos que esto ha incentivado a un
conflicto intergeneracional sobre los valores en la Comunidad, problema que sera

tratado en el siguiente capitulo.

Sin embargo, creemos que en el caso especifico de los jovenes de la Comunidad
hay un perfil de sujeto empresarial mas acorde con la descripcién dada por Dardot y
Laval (2016). Incorporados en la competitividad econémica, son orientados a
especializarse de acuerdo a lo que dicta la demanda laboral y las facilidades de empleo

especialmente dentro de la Comunidad y en las empresas mineras.

Por Gltimo, al preguntarles por como imaginaban el futuro de Rancas todos los
jovenes entrevistados respondieron que seria mejor, vinculando esta mejora al
crecimiento empresarial de la Comunidad. En esta parte de la poblacion se tiene la
expectativa de ir mejorando la infraestructura y la calidad de vida de los ranquefios a
base del esfuerzo empresarial, lo que representa, para ellos, un camino mas eficaz que
las actividades tradicionales vinculadas al pastoreo de ganado. Algunos también

rescatan la importancia de la mineria para ese crecimiento econémico local, aunque
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rechacen tajantemente la contaminacién que ésta propicia. Sin embargo, la cuestion de
la contaminacién ambiental parece seguir subordinada a las demandas del mercado y a

las oportunidades de crecimiento.
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CAPITULO 9: SINTESIS ANALITICA: RANCAS ENTRE LA INTEGRACION
Y LA RESISTENCIA

Nuestro planteamiento inicial acerca de que seria posible realizar un analisis
integral de una particularidad compleja desde el “mirador echeverriano” adquirira su
fundamento en el presente capitulo. Este capitulo final representa la sintesis de las
cuestiones que fueron abordadas y las que quedaron pendientes a lo largo de este trabajo
puesto que, en nuestra opinion, el cardcter concreto y particular de un problema social
trasciende su orden inmediato; es decir, el trabajo microsocioldgico no basta para
explicarlo. De ahi que la lectura critica de la historia mundial y latinoamericana,

renovada por Bolivar Echeverria, se vuelva imprescindible en los estudios sociales.

La finalidad es buscar en la dialéctica de la cultura los principales fundamentos
de los cambios comportamentales y aspiracionales de una Comunidad Campesina del
Per0 frente al movimiento del capital. Se trata de un analisis que enfrenta los elementos
sociohistoricos que hasta aqui se expusieron con la dindmica de la modernidad
(especificamente barroca) para ver como se presentan estos cambios en el cuadro

particular y actual de la Comunidad de Rancas.

Esta eleccion analitica se explica porque las dindmicas de las transformaciones
en una configuracion social dada se pueden dar por dos vias relacionadas
dialécticamente: La integracion y la resistencia>. Relacionando estos elementos dos
posibilidades parecen emerger: a) ¢La practica del ideal neoliberal sobre el desarrollo
social representa una nueva eleccién histérica como condicion de sobrevivencia? Y si es
asi, ¢,cOmo se contiene esa resistencia en la integracién plena al sistema sociometabdlico
del capital? b) ¢El capitalismo actual continda teniendo como condicion de
funcionamiento integrar a las socialidades concretas puesto que éstas constituyen
reproduccion de fuerza de trabajo? Si esto es asi, ¢cdmo explicar —sino por una eleccion
de resistencia- elementos que aprecian los valores de uso y las practicas autogestoras en

un medio tendiente al gobierno pleno del capital?

Ambas posibilidades, con todos los cuestionamientos que sugieren, pueden

coexistir. Nuestro aporte en el &mbito concreto de nuestra investigacion sera establecer

2 Nuestra lectura de Bolivar Echeverria respecto a la modernidad barroca como complejidad sistémica
que dinamiza resistencia e integracién en la I6gica de valorizacién del valor sigue las consideraciones de
su discipulo Luis Arizmendi.
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en qué medida se da en ella una resistencia en la integracion y una integracion en la
resistencia. Sin embargo, por tratarse de pueblos con parecido recorrido historico, este
analisis representa una tendencia general en las comunidades donde la gravedad de la

violencia extractivista es tal que parece no haber alternativa que aceptarla.

9.1) LA CRITICA ECHEVERRIANA DE LA MODERNIDAD Y EL ETHOS
BARROCO

Para explicar la naturaleza del “mirador echeverriano” nos parece de extrema
importancia dejar en claro los componentes esenciales de la relectura critica que
emprende el filosofo ecuatoriano Bolivar Echeverria sobre la modernidad y sus
concreciones histdricas. Asi, toda la reflexion tedrica que se presentard a continuacion

es nuestra lectura particular de las obras del autor:

Las inquietudes, problemas, cuestionamientos, valoraciones del hombre actual
tienen necesaria correspondencia con un proceso que inicid hace siglos con la
revolucion neotécnica. Hasta entonces, el hombre habia vivido enfrentado a la
naturaleza para garantizar su sobrevivencia; sin embargo, su praxis en el trabajo hizo
que adquiriera sofisticacion para fabricar sus medios de produccion, siendo siempre la
produccion de la vida material la condicion bésica de la humanidad para hacer historia.
De modo que fue una eleccidn histdrica revolucionaria incorporar la capacidad técnica a
los medios de produccion, desde entonces, ya no parecia imprescindible vivir en

confrontacion directa con el mundo natural. Como refiere Bolivar Echeverria:

A mi modo de ver, con esa revolucion de la neotécnica que se iniciaria en el
siglo X aparece por primera vez en la historia la posibilidad de que la
interaccion del ser humano y lo otro no esté dirigida a la eliminacién de uno
de los dos sino a la colaboracion entre ambos para inventar o crear
precisamente dentro de lo otro formas hasta entonces inexistentes en él
(ECHEVERRIA, 2011, p. 124).

Se trata de una eleccién por la vida civilizada, en tanto esta se entienda como
forma sociohistorica que se planifica y se reinventa para garantizar la propia vida en su
integridad. La modernidad, entonces, abrié un camino global de control sobre la propia
historia. Sin embargo, la concrecion historica de la modernidad la torné un fenémeno
polimorfo, pues tuvo que enfrentarse a la diversidad historica de los muchos orientes y

occidentes para hacerse concreta, resultando esto en configuraciones muy heterogéneas.

La modernidad tuvo su origen en Europa mediterranea, pero las condiciones

historicas la inclinaron a fundirse con los brotes capitalistas preexistentes ya en las
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préacticas usureras y en el predominio del capital comercial, por lo cual las formas
precapitalistas (ampliamente heterogéneas) iban quedando subsumidas por la logica de
la acumulacion, esto se tornd la regla con el desarrollo del capital productivo
(ECHEVERRIA, 2011).

En Europa han surgido dos proyectos de modernidad; es decir, dos caminos de
aprovecharla, ampliarla intensiva y extensivamente en pro de los intereses de sus
situaciones inmediatas. Estos dos proyectos de modernidad europea han sido la
mediterranea y la noroccidental. La primera, cristiana; la segunda, protestante. Estos dos
proyectos de modernidad encontraron unidad en el desarrollo capitalista e impusieron
esta version de modernidad sobre las antiguas formas premodernas; desde luego,
violentando las resistencias, adquiriendo compromisos con ellas, transformandolas y

refuncionalizandolas a la nueva forma de reproduccion social.

Para Bolivar Echeverria, el elemento diferenciador méas importante entre esos
dos tipos de modernidades capitalistas, el mediterraneo y el noroccidental, mas alla del
grado de cristiandad, se encuentra en la forma en que se impuso al mundo premoderno,

primero en Europa y después en las colonias.

De esta forma, la imposicion de la modernidad capitalista al mundo europeo
mediterraneo suscitd fuertes resistencias de las identidades locales y sus culturas
paganas, de manera que el proyecto solo fue viable en tanto “siguid una “estrategia”
peculiar de tolerancia ante las idolatrias, de integracion o mestizaje de las mismas en
una identidad y una cultura cristianas relativizadas y “aflojadas” para el efecto”.
(Ibidem, p. 263). A diferencia de ella, en la Europa noroccidental, donde el grado de
cristiandad era mas fuerte producto de una anterior devastacion de las identidades y

religiosidades, la modernidad capitalista se

Habia impuesto, sin necesidad de hacer ninguna concesion de principio y sin
entrar en las complejidades del mestizaje, una definicién o identificacion
eclesial puristamente cristiana en el lugar que ocupaban antes esas
identidades y culturas, apartandolas a la periferia “barbara” o herética,
siempre reprimida pero siempre amenazante (Ibidem, p. 263).

Las confirmaciones historicas de la modernidad mediterranea y noroccidental
Ilegaran con la ampliacion de mercados y las invasiones coloniales, la primera se hara

extensiva en América Latina y la segunda en América del Norte.

La modernidad europea del siglo XVI al siglo XVIII, lo mismo que su
reconstruccion en la América latina, es en lo fundamental una modernidad de
Europa del Sur o del orbe mediterraneo, mientras que la modernidad
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“americana”, a partir del siglo XVII, deriva més bien de una modernidad de
la Europa noroccidental. (ECHEVERRIA, 2011, p. 263).

Asi, la esencia de la modernidad, que tenia en el control técnico una posibilidad
historica del mejoramiento de las condiciones de vida humana, ha sido desplazada por la
l6gica capitalista de acumulacion, colocando a la modernidad capitalista como
modernidad “realmente existente” a ser ampliada e impuesta mediante la violencia a
esos “otros” no modernos del “Nuevo Mundo”. El analisis echeverriano se hara mas
complejo conforme se avance en la historia y, especialmente, cuando intente dar cuenta
sobre lo que implico este choque de dos mundos totalmente distintos; para ello vamos a

remitirnos a otros conceptos medulares en su complejo tedrico.

Los ethos a los que hace referencia Echeverria, podrian ser tomados como tipos
ideales que dicen respecto a los principales comportamientos de aceptacion de la
modernidad capitalista en las diversas sociedades, teniendo en cuenta las caracteristicas
de la estrategia de sobrevivencia adoptada y la dindmica entre valor y valor de uso. Los
ethos conectan asi la estructura global de desarrollo capitalista con la individualidad y

alin mas, nos invitan a pensar los diversos tipos de proyectos capitalistas.

Segun Echeverria, habria cuatro principales tipos de ethos en la modernidad
capitalista: Realista (occidental), romantico (centro europeo), clasico (noérdico) y

barroco (mediterraneo):

El ethos realista se corresponde con la modernidad protestante, y se caracteriza
por desenvolverse “dentro de una actitud de identificacion afirmativa y militante con la
pretension de creatividad que tiene la acumulacion de capital, (...), al servicio de la
potenciacion cuantitativa y cualitativa del mismo”. (ECHEVERRIA, 2011, p. 38). Se
trata entonces, de un ethos que afirma la valorizacion del valor, que no solo acepta

plenamente la modernidad capitalista sino que la ve como la tnica posible.?

El ethos roméantico también acepta este tipo de modernidad, pero lo hace
valorando de ella su dimension cualitativa, su espiritu de “progreso”; en un ejercicio de
transfiguracion piensa que tiende al bienestar. “Mutacion probablemente perversa, esta
metamorfosis del “mundo bueno” o “natural” en infierno capitalista no dejaria de ser un

momento de milagro que es en si misma la Creacion.” (Ibidem. p. 39).

% Este tipo de ethos es el que induce a Max Weber a encontrar una relacién univoca entre el
protestantismo y el capitalismo. Bolivar Echeverria entra en didlogo con Weber y plantea la necesidad de
asumir el caracter complejo del comportamiento capitalista en la modernidad.
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El tercer tipo de ethos es el clasico, se trata de la forma de vivir “distanciada, no
comprometida, en contra de un designio negativo percibido como inapelable, sino
comprensiva y constructiva dentro del cumplimiento tragico de la marcha de las cosas™.
(Ibidem. p. 39). Este ethos acepta el capitalismo, aungque perciba sus nefastas
consecuencias, cree que es un camino inevitable; sin embargo, encuentra consuelo en el

poder de decision individual que tendria para salvarse.

El ultimo ethos, y del que mas se ocupa el autor, es el ethos barroco. Este tiene
sus origenes en el mundo catolico de la Europa mediterranea. Se caracteriza por aceptar
la modernidad capitalista y; sin embargo, mantener en el plano imaginario un segundo
nivel en el que se conserva la posibilidad de trascender el orden. En este segundo nivel
se mantiene la dimension cualitativa del mundo, se aprecia el valor de uso de los
elementos que componen las formas de reproduccion social. Representa un escape a la
subsuncién de la “forma natural” que se da en el contexto real. Este ethos se hard
expansivo en América Latina en el siglo XVI y configurard la modernidad en nuestra
region. La modernidad aqui, entonces, serd una modernidad barroca, no como simple
extension del mundo europeo mediterraneo sino como una estructura global maés

compleja por las resistencias que el capitalismo encontr6 para concretizarse.

Echeverria (2011) esclarece que las diferentes concepciones sobre lo barroco
tienen sus origenes en la historia del arte y de la literatura, pero también podria ser
interpretado a partir de la historia de la cultura. En el arte, lo barroco habia sido
nombrado como un estilo posrenacentista, a este se le atribuian tres principales

caracteristicas:

Barroco ha querido decir: a) onamentalista, en el sentido de falso
(“berrueco”), histridonico, efectista, superficial, inmediatista, sensualista,
etcétera; b) extravagante (“bizarre”), tanto en el sentido de: rebuscado o
retorcido, artificioso, exagerado, como en el de: recargado, redundante,
exuberante (“tropical”), y c) ritualista o ceremonial, en el sentido de
prescriptivo, tendencioso, formalista, esotérico (“asfixiante™)
(ECHEVERRIA, 2011, p. 41y 42).

¢Qué justifica, entonces, que sea posible extrapolar el concepto barroco a un tipo
de ethos historico? Que sus caracteristicas se corresponden con una forma especifica de
comportamiento en la modernidad, que dice respecto una forma mdltiple de vivir;
acepta una imposicion de las formas sin cuestionar algunos principios basicos propios a

su estado anterior, las acepta en su incompatibilidad.

El arte barroco puede prestarle su nombre a este ethos porque, como él -que
acepta lo insuperable del principio formal del pasado, que, al emplearlo sobre
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la sustancia nueva para expresar su novedad, intenta despertar la vitalidad del
gesto petrificado en él (la fuente de su incuestionabilidad) y que al hacerlo
termina por poner en lugar de esa vitalidad la suya propia-, éste también
resulta de una estrategia de afirmacion de la corporeidad concreta del valor
de uso que termina en una reconstruccion de la misma en un segundo nivel;
una estrategia que acepta las leyes de la circulacion mercantil, a las que esa
corporeidad se sacrifica, pero que lo hace al mismo tiempo que se
inconforma con ellas y las somete a un juego de transgresiones que las
refuncionaliza (ECHEVERRIA, 2011, p. 46).

Concretamente, el ethos barroco es una forma, un tipo de ethos histérico de la
vida moderna cuya expansion originaria en America Latina se dio en las primeras
décadas de la invasion europea, momento que propici0 el encuentro de
“dos historias, dos temporalidades, dos simbolizaciones basicas de lo Otro con lo
humano, dos alegorizaciones elementales del contexto o referente, dos “elecciones
civilizatorias” no sélo opuestas sino contrapuestas” (ECHEVERRIA, 2011, p., 23).
Dado que las poblaciones originarias concebian al Otro como parte de si mismas; esto
es, la idea que tendrian sobre la totalidad del mundo se basaba siempre en padrones
inclusivos, mientras que para el tipo de civilizacion que triunfé en Europa, el Otro

representaba siempre peligro y deberia ser exterminado o subyugado.

Analizando diversos eventos histéricos, Echeverria argumenta que el
barroquismo o el desarrollo de un ethos barroco en las poblaciones de las colonias se
presentarian como una salida delante del peligro de exterminio. Esa salida fue la
convivencia inestable entre dos concepciones totalmente opuestas. Pero, ¢por qué
Echeverria inicia una relectura de la historia global? ¢Cudl seria la vigencia del ethos

barroco en la actualidad? Segun el autor:

Si hay algo que lo distingue y lo vuelve fascinante en nuestros dias, cuando la
caducidad de esa actualizacion es cada vez mas inocultable, es su negativa a
consentir el sacrificio de la “forma natural” de la vida y su mundo o a
idealizarlo como lo contrario, su afirmacion de la posibilidad de
restaurarla incluso como “forma natural de la vida reprimida,
explotada, derrotada. Estrategia de resistencia radical, el ethos barroco no
es sin embargo, por si mismo, un ethos revolucionario: su utopia no esta
en el “mas alla” de una transformacion econémica y social, en un futuro
posible, sino en el “mas alld” imaginario de un hic et nunc insoportable
transfigurado por su teatralizacion (ECHEVERRIA, 2011, p. 15 e 16).
(Subrayado nuestro)

O sea, el ethos barroco es presentado como resistencia porque abre espacios
donde se rechaza explicitamente el tiempo lineal y la idea de progreso abierto por la
modernidad capitalista; en estos espacios son creados y recreados formas alternativas de

convivencia, donde la reproduccion social y la relacion metabdlica con la naturaleza
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aparecen en su pleno funcionamiento. Sin embargo, segin Echeverria, el ethos barroco
no presenta explicitamente un proyecto radical de transgresién del orden fundado por el
capital, este puede convivir con las relaciones sociales capitalistas reinventando formas
de integracion, aun sin abrir mano de sus propios fundamentos identitarios. La
potencialidad de lo barroco estaria en demostrar las incongruencias de la modernidad
capitalista, de sus promesas de progreso y denunciar el proceso de destructividad
inherente a ella. Lo barroco contendria posibilidades de trascender el orden impuesto
por la modernidad capitalista y emprender la construccion de una modernidad no

capitalista.

Debido al aprecio por el valor de uso puesta en préctica en el segundo nivel de la
cultura barroca y su negativa al sacrificio de las “formas naturales”, el autor ha dado una
atencion importante a la dinamica festiva de lo barroco, donde se vivenciaria la abertura
de un “tiempo extraordinario en el que el ser o no ser de la comunidad se pone
realmente en cuestién, se contrapone al otro tiempo, al de la vida cotidiana,
dominada por la practica rutinaria” (ECHEVERRIA, 2011, p. 421). De la misma
manera, seria en los rituales donde los conjuntos sociales afirmarian la posibilidad de

trascender el orden:

Una experiencia que el ser humano no alcanza en el terreno de la rutina, de la
vida préctica, productivo/consuntiva y procreadora, en el momento de la
mera efectuacion de lo estipulado por el codigo. Para tener la vivencia de esa
plenitud de la vida y del mundo de la vida —para perderse a si mismo como
sujeto en el uso del objeto y para ganarse a si mismo como tal al ser puesto
por el otro como objeto— pareceria necesitar la experiencia de “lo sagrado” o,
dicho en otros términos, el traslado a la dimension de lo imaginario, el paso
“al otro lado de las cosas” (K. Kerényi). Instalado hasta fisicamente en este
otro escenario, el ser humano de la experiencia festiva y ceremonial alcanza
al objeto en la pureza de su objetidad y se deja ser también en la pureza de su
subjetidad (ECHEVERRIA, 2011, p. 424).

Es en la experiencia festiva donde lo extraordinario abriria la posibilidad de
subvertir o dejar por fuera las relaciones sociales de explotacién, de tejer vinculos
fuertes con la naturaleza y el mundo espiritual, elementos que —por ejemplo- en la
cosmovision andina aparecen como “equilibrio”. Mas alla de que las cosmovisiones
estén o no localizadas en el campo de lo imaginario, hay una relacion metabdlica entre

el ser social y sus condiciones materiales de existencia.

Para Echeverria, la afirmacion del hombre concreto, en las diversas formas
culturales, se contrapone a la falsa universalidad burguesa que, en nombre de una

cultura especifica, postula un “hombre general idealizado” en un mundo donde se
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expande globalmente el capital y, donde “cada vez se vuelve mas evidente que la
humanidad del “hombre general” sélo puede construirse con los cadaveres de las

humanidades singulares” (ECHEVERRIA, 2011, p. 27).

Un analisis, en extremo importante, sobre el sentido del cuadruple ethe

planteado por Bolivar Echeverria es el que realiza Luis Arizmendi. Para él:

Partiendo de El Capital para llevarlo mas lejos, entre lo mas profundo que
Bolivar Echeverria esta haciendo desde su teorizacion del cuadruple ethe, es
descifrar desde la teoria critica de la cultura la acumulacion originaria del
capital mundial. Desdobla geohistéricamente la acumulacion originaria de
capital en Europa, ante todo, en estas dos modernidades, la modernidad
noroccidental y la modernidad mediterranea, para desde ahi descifrar el
desdoblamiento geohistdrico de la acumulacién originaria de capital en el
continente americano (ARIZMENDI, 2014, p.65).

Esto quiere decir que la critica echeverriana no puede ser reducida a una critica
“culturalista” si por esta se entiende una dimension de la vida separada a la economica.
Antes bien, Bolivar Echeverria esclarecio el propio concepto de cultura a partir del
materialismo histdrico. En su libro Definicion de Cultura [2001], plantea que no se
puede seguir viendo en ella un componente fortuito ni determinado por algln externo,
sino que esta “puede intervenir de manera decisiva en la macha misma de la historia,
(...), aun cuando no frene o promueva procesos historicos, aunque no les imponga una
direccién u otra, es siempre, en todo caso, la que les imprime sentido” (ECHEVERRIA,

2010, p. 24).

La cultura se realiza en el proceso de reproduccién social, del tipo que sea, en
dos momentos unidos: la produccién y el consumo, teniendo componentes operativos y
espirituales en ambos niveles. Es decir, no se puede separar la economia de la cultura

porque el mismo hecho de producir y consumir son eventos culturales.

La descripcién del proceso de reproduccidn social presenta, entonces, los
siguientes elementos: por un lado, un factor subjetivo, que esta ahi o mismo
en tanto que sujeto social productor de trabajo que como sujeto social
consumidor o de disfrute. Por otro lado, un factor objetivo, constituido por
los medios, sea de produccion (en el momento productivo) o sea de consumo
(en el momento consuntivo), es decir, por los productos Utiles (dotados de
valor de uso) o bienes producidos, por los objetos practicos en general
(ECHEVERRIA, 2010, p. 51).

Asi, los ethos historicos, en tanto comportamientos culturales, nos dicen también
sobre la forma de reproduccion de la vida social, lo cual involucra la produccion y el
consumo. Como referia Arizmendi (2014), lo que esta en juego desde la critica de la

cultura es también la critica de las formas en que el capitalismo garantiza la
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acumulacion en las diferentes formaciones sociales, cOmo se proyecta y se concreta en
ellas. De esta manera, el analisis echeverriano es un abanico de posibilidades analiticas
pues nos obliga a ser mas rigurosos al evaluar en multiples dimensiones el caracter de
una sociedad y su comportamiento ante el mundo moderno capitalista. Cabe resaltar que
en una misma sociedad pueden estar presentes diversos ethos, combinandose y
enfrentandose; sin embargo, una prepondera entre ellas. Dijimos, a partir del autor, que
en la modernidad latinoamericana la que tuvo predominancia historica ha sido el ethos
barroco; sin embargo, esto no se dio de manera homogénea, nos corresponde

caracterizar las especificidades de cada lugar.

La insistencia sobre la modernidad barroca, no nos debe llevar a creer que
Bolivar Echeverria tenga una vision preponderantemente positiva sobre este, puesto que
-después de todo- se acomoda a la modernidad “realmente existente”, de esta forma,
como comportamiento autdmata puede llegar a ser conservador. Lo que esta planteando,
en cambio, es ver las posibilidades que hay en este tipo de conducta histérica en tanto
contenedor de las “formas naturales” -aungue reprimidas- que aun se niega al sacrificio

del valor de uso, aqui recae su importancia.

De esta forma, la propuesta de Bolivar Echeverria es repensar nuestra propia
historia, complejizarla, estudiar la conducta social barroca frente al capitalismo, y los
proyectos capitalistas para cada formacion social. Asi, se debe evitar caer en trampas
analiticas que, por un lado, romantizan la historia y a los sujetos subalternos creyendo
que son enemigos de la modernidad y que viven en mundos idilicos; y que -por otro-
militando por el ethos realista, confunden al capitalismo con la modernidad, negando
completamente las posibilidades concretas de trascenderlo y recuperar el control sobre
nuestra historia, humanizando los medios de produccidn, relacionandonos de manera no
violenta con la naturaleza, incrementando, en fin, el disfrute del heterogéneo conjunto

social.

Sera a partir de esta explicacion del contenido elemental del planteamiento
echeverriano que emprenderemos una reflexién general sobre nuestro caso concreto.
Intentando tejer vinculos entre el desarrollo del capitalismo minero en Pasco y las
respuestas adoptadas por la comunidad en los diferentes periodos, ello con el fin de
problematizarlos y de brindar explicaciones satisfactorias sobre la condicion de la

Comunidad de Rancas hasta la actualidad.
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9.2) RESISTENCIA ENTRE LA LUCHA, LA MEMORIA'Y LA FIESTA

Dos elementos esenciales que configuran la actualidad ranquefia saltaron a la
vista: 1) La presencia de una importante fuente de memoria historica (la explicacion
mitica sobre sus origenes indigenas, la llegada de Simon Bolivar y el recuerdo de la
Masacre de Huayllacancha) y 2) los significativos cambios que la Comunidad
experimento en el periodo neoliberal (con la formacion y crecimiento de su empresa

ECOSERM vy en sus relaciones contractuales con la minera).

El primero nos dice sobre la construccion de una identidad a partir de los hechos
que se creen relevantes en su historia particular y el segundo nos habla sobre la eleccion
de desenvolvimiento econémico seguida por la Comunidad. De cada uno de estos dos
elementos generales se ha analizado su configuracién sociohistérica; sin embargo, al
ponerlos en dialogo dan sefiales de aparecer en contradiccion directa, cabiendo entonces
analizar esta la naturaleza en esencia contradictoria del comportamiento social

ranquefio.

Antes, es preciso observar que dos son los origenes de la memoria: Una refiere a
la participacion directa en la historia, o sea su fundamento es la praxis, y la otra refiere a
conocimientos y sentimientos transmitidos por terceros; en ambos casos la conservacion

y el ejercicio de la memoria puede darse manera consciente o0 inconsciente.

Analizando la relacion de conflicto permanente entre Rancas y la Cerro de Pasco
Copper Corporation, observamos que la memoria movilizé la praxis colectiva en la
recuperacion de sus tierras dado que esta lucha requirié un consenso comunal en la
deslegitimacion de la practica expropiadora de la empresa. Pero su impulso no ha sido
fortuito, necesitdé del convencimiento de la propiedad social de la tierra, su caracter
colectivo como condicion elemental de su reproduccion social. Asi se paso al momento
extraordinario, en que sus ideas y sentimientos reprimidos se convirtieron en voluntad

transformativa real.

En las memorias de los campesinos que participaron directamente en este hecho
se pudo constatar el convencimiento del caracter justo de la lucha que emprendieron. La
tierra era fundamento de su constitucion comunal, los comuneros habian aprendido a
compatibilizar la existencia de parcelas individuales con la propiedad comdn de los

pastos para el ejercicio de la ganaderia. De la misma forma, ya existia en la comunidad
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impulsos de desarrollo interfamiliar a partir de su pequefia granja comunal y de otros
trabajos colectivos.

La victoria de 1960 significo de igual manera la ruptura con el padrén de
violencia ejercido sobre sus antepasados. Afirmaba que se podia parar el tiempo y tornar
reales viejas utopias que formaban parte del imaginario popular andino. Es llamativo
que dias previos al enfrentamiento, los comuneros se reuniesen a planear las acciones
mientras se encomendaban a los dioses ancestrales, preguntaban a la hoja sagrada de la
coca cudl seria el destino de este hecho. No se trata de cuestionarnos la veracidad o no
del contacto religioso sino de ver su funcién social en el grupo particular. Es interesante
observar, por ejemplo, el relato del comunero Juan Santiago, sobre la importancia del

Taita Kangay Mayu en el presagio del éxito de la recuperacion de tierras:

El Taita Kangay Mayu estaba y estd magnetizada, ligada y conectada con los
espiritus que moraban y moran en Qagakuna o Gagaquna (pefias y pefiales,
lajas y filudas), con los espiritus que moraban y moran en Llauricuna o
Yauricuna (cordilleras y montafias rocosas, con picos Yy picachos
puntiagudos). jAsi es que la madre tierra y el padre cerro, jugaron roles
importantes al lado de las comunidades y de sus dirigentes (SANTIAGO,
s/d).

Estas creencias religiosas de origen precolonial se han conservado a pesar de que
la region de Pasco experimentara el capitalismo desde las primeras décadas de la
colonia y lo hicieron porque, conforme la critica echeverriana muestra, se opusieron al
sacrificio de la “forma natural” de la vida. Por otro lado, el propio capital minero
imperialista en la Sierra Central ya habia percibido, desde su entrada en 1902, que no
podria cumplir su funcién mercantil si no incorporaba a la poblacion preexistente dado
que esta era la que aseguraba la reproduccion de la fuerza de trabajo. Como abordamos
anteriormente, la integracién es una forma operativa del capitalismo en la modernidad
barroca. Bolivar Echeverria, leyendo a Rosa Luxemburgo, nos dice que no se trata
simplemente de enfrentar al imperialismo como proceso inevitable y general sin

detenernos en su dialogo con el complejo precapitalista.

De esta manera, para que el desarrollo minero en la regidn haya sido posible se
tuvieron que idear formas de relacionamiento con las comunidades indigenas. En las
primeras decadas del siglo XX la integracion se dio por medio de la compra directa de
las tierras a los hacendados y por el ejercicio de una violencia directa hacia estas
comunidades, pero el movil espiritual vinculado a la relaciéon directa con la Madre

Tierra no se puso en cuestion. Si bien, el dominio tuvo como fundamento el poder sobre
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la tierra a través de practicas de expropiacion, no tuvo poder sobre la dimension
espiritual de ésta, de manera que las creencias en los vinculos de pertenencia y en un

pasado mejor continuaban conformando el ethos barroco del pueblo.

Es asi que, centralizando a la tierra como elemento de disputa, el movimiento
campesino se fortalecié por dos ejes: 1) Porque ponia en cuestion el elemento nuclear
para la realizacion de la valorizacion del valor y la I6gica de acumulacion capitalista (la
posesion de la tierra) y 2) Porque al ser un movimiento reivindicativo movilizaba la

memoria histérica de la comunidad, incrementando la adhesion y el convencimiento.

Posterior al evento, la propia accion de lucha se convertiria en memoria, tanto en
los que participaron directamente de los hechos como en los que se hicieron participes
por la imaginacion y los lazos afectivos que los une a su Comunidad. La transmision de
saberes se dio primero por la oralidad, en este punto, es impresionante la militancia de
los ranquefios por el acto de recordar: en la escuela se habla de la masacre, en las
asambleas comunales se habla de ella, etc. dificilmente habra alguien en ese pueblo que

no haya oido hablar de este hecho.

Después, insistiendo en la importancia del recuerdo, la memoria se encuadro, se
crearon para ello lugares que petrificaban el momento extraordinario de su lucha. Estos
lugares del pequefio pueblo de Rancas se distribuyen de la siguiente manera: en su
plaza central con un cuadro que representa la recuperacion de tierras, cerca de la plaza
hay un mural que muestra la imagen de Silveria Tufino, los tres bustos de los “martires”
se ubican en el campo de Huayllacancha, fotografias sobre el conflicto son exhibidas en

su pequefio museo, etc.

Bolivar Echeverria insiste en que la abertura del tiempo extraordinario aparece,
de manera mas clara, en las practicas ritualistas a través del salto de la conciencia
cotidiana, aqui se rehacen y parodian los codigos imperantes en lo real inmediato. Para
él,

La ruptura es eso justamente: un aparecimiento, un estallido, en medio de la
imaginacion de la existencia rutinaria, de lo que es propiamente el tiempo de
la realizacion plena de la comunidad o el tiempo de aniquilacién de la misma:

el momento dg la luminosidad absoluta o el momento de la tiniebla absoluta
(ECHEVERRIA, 2011, 423).

Veamos, a continuacion, como se presenta esta transicion imaginaria del orden

en nuestro caso concreto: Si bien la ritualidad y la fiesta son caracteristicas del mundo
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andino desde épocas remotas, su contenido ha ido cambiando a lo largo de los siglos de
colonizacion y republica. Sin embargo, se ha podido conservar rasgos esenciales de la
religiosidad ancestral, siendo su principal caracteristica su conexion con la tierra y los
principios ciclicos organizadores de la vida. Esta conservacion se ha dado de modo
irreflexivo abriéndose a las recodificaciones que implican los cambios histéricos. Se
pueden encontrar estos rasgos hasta la actualidad: en la vida cotidiana, en las creencias
populares, en la religiosidad y en los momentos de fiesta, etc. Siendo en estos ultimos
donde se apreciar mejor la relacion metabdlica entre el hombre y la naturaleza, o por lo

menos, una doble correspondencia que los concibe en un todo organico.

En Rancas y en otros pueblos de Pasco, la “Herranza Andina” es una fiesta
ancestral que consiste en llevar ofrendas a los cerros (Jirkas) y a la Pachamama en
agradecimiento por los frutos de la tierra, por el cuidado de los animales y para
garantizar su reproduccién. Esta fiesta ha sido practicada por los primeros pobladores
del lugar, su origen es preinca. Segun relatos locales su nombre original habria sido
“Oyway tinyay raymi” cuyo significado aproximado al espafiol seria “Fiesta del ganado
al son del tambor”. En nuestro trabajo de campo todos los entrevistados han demostrado
tener conocimiento de la fiesta y ésta se ha percibido, en todos los relatos, como un

ritual imprescindible para el cuidado y reproduccion de los animales.

La fiesta se realiza en febrero o marzo de cada afio. Desde 1990 cuenta con una
masiva participacion y es organizada mediante la coordinacion de las comunidades
campesinas y el alcalde del distrito de Simon Bolivar, en el afio 2011 la fiesta fue
declarada Patrimonio Cultural de la Nacion. Se podria cuestionar la mediacién
institucional en su organizacion; sin embargo, la promocidn cultural no es ajena, en este
caso, a las préacticas recurrentes de agradecimiento a la tierra en las familias. De esta
forma, no se trata solo de una representacion del momento festivo, sino de la fiesta en si

misma.

La Herranza Andina se desenvuelve mas o menos del siguiente modo: Al inicio
todos se retnen frente al lugar donde se colocaran las ofrendas, éstas estan contenidas
por coca, cigarro, aguardiente, dulces, frutas, maiz, etc., todos los integrantes mastican
coca, fuman y beben aguardiente mientras el conductor de la ceremonia se dirige en
quechua a los Jirkas y a la Pachamama para expresar su agradecimiento. Posterior a

esto, se comienzan a tocar los tambores y a realizar canticos en quechua, todos bailan y
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toman bebidas alcohdlicas, segun sea el caso pueden representar escenas cotidianas de
su vida familiar. A continuacion, se colocan cintas de colores y anilina en los animales,
también se les cuelga collares de frutas en sus cuellos. Todos van danzando junto a sus

animales.

LA FIESTA DE LA HERRANZA ANDINA

Figura 14 — Entrada de la Comunidad de Rancas a la Herranza.
En la imagen se observan las banderas de la Comunidad, de la regién de Pasco y del

I

Tawantinsuyo.

Fuente: Imagen propia.

Figura 15 — Ofrendas a la Pachamama para la reproduccion de los animales.

)

Fuente: Imagen propia.
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El panorama no seria en extremo complejo si no existieran intentos por hacer
vivible lo que se cree que son los fundamentos de la identidad local (origen indigena e
historia de lucha) en medio de una aceptacion consciente de la expansién minera. Es en
esta dindmica que oscila entre la integracion y la resistencia que actda el ethos barroco
del pueblo, es esta misma manera de ser inestable la que ha definido la forma de
acumulacion de capital a nivel local. En esta fiesta se juega y se parodia la vida
cotidiana tendiente, en la actualidad, a la individualidad y a la competencia. Se
recuperan los contenidos simbdlicos de practicas percibidas como desfasadas en el

tiempo lineal del progreso.

También se vive la experiencia estética y se la renueva constantemente sin
perder las bases ideales que le otorgan esencia a la fiesta. Las canciones de la Herranza
hablan de la interaccion alegre entre los hombres y los animales, aunque esto se
recodifican ante la percepcion tragica del contexto inmediato. Véase de ejemplo la
cancion de herranza que cred una de las comuneras y lo incluy6 en su libro “Memorias

de una ranquenia” (2010):

Figura 16 — Comunera Felipa Tufino con
algunos elementos usados en la Herranza.

VICUNITA:

Pueblo de Rancas vicufiita

Cuna de hombres ganaderos,

Linda vicufiita

Cerros quebrados y los arroyos

Son testigos de nuestras luchas

Eres formado Rancas querido

Por hombres fuertes de pura sangre,

Linda vicufita.

Vicuiiita corredora, vicufiita corredora.
Compafiera de mis penas, toma este corazén
Los desterramos a las haciendas

Ahora el martirio la mineria, linda vicufita.
El mundo loco escarba tierra

El mundo loco arafia tierra

El mundo busca amarillito, linda vicuiiita
Nuestras praderas ya no habra

Rios lagunas ya no habra

Los manantiales no existiran, linda vincufiita
Soy peruana vida mia

Por sangre de tu amor toma este corazon. Fuente: Imagen propia.
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La cancion narra el imaginario de dofia Felipa sobre Rancas, su paisaje natural y
el momento de lucha por la tierra, contraponiendo a estos atributos un pesar por la
mineria y la contaminacion, como presagiando el agotamiento de la naturaleza viva.
Ella terminando la cancion con una afirmacion heroica y de sacrificio. Este mismo
sentir, la representacion de la naturaleza y los animales de la Comunidad lo plasma en

sus tejidos:

Figura 17 — Comunera Felipa Tufino mostrando sus tejidos basados en los paises naturales de
Rancas.

Fuente: Imagen propia.

Asi, se conserva en la vida cotidiana de Rancas elementos de apropiacién de la
esencia del valor de uso como ejercicio espontaneo, estos yacen en convivencia
conflictiva con la mineria y la contaminacion en la region. El propio pensar sobre su
historia, en los muchos comuneros que escribieron sus propios libros, expresa la
inconformidad con que sea la I6gica de valorizacién del valor la que rija la forma de
vivir. Se emprende el ejercicio creativo justamente para tener el poder de imaginar y

recrear posibilidades para la Comunidad.

La valoracién de la historia ranquefia también ha sido una eleccion politica por
parte de los intelectuales locales que idean constantemente otros caminos de desarrollo
en Rancas como es el impulso del turismo. Es decir, se plantea hacer uso de su memoria
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historica con fines de reconocimiento y de diversificacion de su economia, lo que
demuestra que buscan otros caminos de desarrollo mas alld de la mineria. Aun cuando
la expansion minera tuvo la naturaleza ya descrita, sobrevive en estos pueblos la
necesidad de encontrar otros caminos dentro o fuera de la propia logica del capital,
integrandose o resistiéndose a ella, pero negandose a sacrificar su memoria histérica y

colectivamente construida.

9.3) RANCAS ENTRE LO COMUN Y LO PRIVADO

El estudio de la Comunidad de Rancas también reveld el brote de un conflicto
intergeneracional de valores y préacticas, especialmente en la época actual de crisis
civilizatoria. Se trata de la emergencia de un cuestionamiento que no solo busca

bh 13

diferenciarse, sino que insiste en eliminar al “otro” “premoderno”, ‘“arcaico” o
“utdpico”. Esto se ve constantemente en el descrédito que da -una parte de la poblacién
mas joven- a los valores que propiciaban las antiguas generaciones, dado que estos
valores se ven como elementos pertenecientes integramente al pasado del cual, por un
lado, se sienten ajenos. La tendencia es aceptan estos valores como “costumbre”, como

“folclore”, o por simple “respeto” a las creencias de los “antiguos”.

Afirmamos que el periodo actual se torna méas agresivo a los elementos
fundadores de la comunidad (origenes, cultura y formas de reproduccion social
comunes) porque por primera vez se vislumbra, en su ndcleo interno, una orientacion a
la eliminacién directa de los elementos de la potencialidad barroca que harian posible
pensar en un mundo mas alld del capital. Esto en gran medida se debe a la
predominancia cada vez mas aplastante de la modernidad capitalista en su version
norteamericana, cabe recordar que ésta —a diferencia de la mediterranea- se caracteriza
por no otorgar concesiones a las formas no capitalistas. Esto es igual en la practica
religiosa protestante como en el tipo de capitalismo que promovié y que tiene

actualisima presencia.

En el primer caso observamos que el proyecto de catequizacion de la Iglesia
Cristiana que generd la muerte de los cuerpos y de las pluralidades religiosas indigenas
durante siglos, en la actualidad es llevado adelante por las iglesias evangélicas que se
van expandiendo a nivel global. Si el barroquismo fue una exitosa eleccion historica de
sobrevivencia ante la amenaza de civilizacion cero en el siglo XVII, lo hizo porque los

indigenas supieron mantener subterrdneamente su cultura ancestral en medio de la
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herencia europea, resultando ello en mezclas culturales extravagantes; sin embargo, la
modernidad norteamericana se caracteriza por la eliminacién completa del “otro” que se

aferra al “mundo natural” y a la predominancia del valor de uso.

Por ejemplo, en los pueblos andinos se conservan hasta la actualidad fiestas
populares en honor y veneracion de algunos santos o santas catolicos. Antes de la
realizacion de las fiestas se concurre a los cerros (Jirkas) llevando ofrendas para que
estos intercedan en el éxito de la fiesta popular, luego se realiza una misa catolica y el
paseo en andas de los santos, posteriormente se disfruta con bailes y comidas tipicas. Se
trata de un ejercicio irreflexivo que no se cuestiona la “incompatibilidad” cultural. Ya la
iglesia evangélica prohibe terminantemente la realizacidn y participacion en estas fiestas
populares e incluso rechaza la veneracion a los dioses ancestrales (Jirkas y Pachamama)
pues representarian practicas “diabolicas” y desacordes con la tinica voluntad divina de

su dios.

En los ultimos afios, la catequizacion evangélica ha ido en crecida,
expandiéndose también a las comunidades indigenas y campesinas, en muchos lugares
se han abierto masivamente locales para la realizacion de sus reuniones religiosas. En la
pequefia comunidad de Rancas existen activamente dos iglesias evangélicas y nos
cuentan gque cada vez son mas los que se convierten a esta religion. Una parte de ellos
ha comenzado a divulgar que es incorrecto, para la voluntad divina, el uso de la hoja de
coca y las ofrendas a los Jirkas. Segin la comunera octogenaria Silvana Paz, algunas de
sus vecinas ya le advirtieron en reiteradas ocasiones que deje sus practicas de lectura y
masticacion de la hoja de coca: “Me vieron chacchando y me dijeron “esos diablos te
van a llevar si mascas coca” -yo les respondi (con tono irénico): “Diablo, yo me masco

mi coca no me lleves, asi le diré” (Entrevista a Silvana Paz).

Otros elementos de desintegracion comunal provienen de los cambios
impulsados por la radicalizacion de la mercantilizacion de las relaciones sociales en un
periodo de acumulacion por desposesion, en la que la molécula del capital amplia su
espectro de actuacién en un espacio-tiempo histérico mas acelerado, estableciendo
contacto directo con las poblaciones establecidas en los territorios de su interés. Asi, la
oferta de los “beneficios” directos de las practicas extractivistas incluiria de manera

mezquina a las poblaciones afectadas, la cual no es una oferta menor tratandose de
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poblaciones marginadas por el “proyecto nacional” y carentes de los servicios basicos

para vivir dada la centralizacion del Estado en las grandes urbes.

De esta manera, la modernidad capitalista logra cumplir su funcién ideolodgica:
convencer a las poblaciones locales de que el sacrificio de sus reprimidos mundos
utopicos es el camino mdas “racional” para desarrollarse. Los obliga a colocar en un
segundo plano sus costumbres agraristas, colectivistas y ecologistas, y los orienta a la
marcha hacia el “progreso” (en su version liberal, como acumulacién de capital y
disfrute de bienes ficticios). No contenta con esto, emprende una mision antropolégica,
crea al hombre empresarial y le dota de capacidades mercadotécnicas para convertirse

en pieza funcional y autoconstructiva de su circuito mercantil.

En efecto, la integracion se logra por una especie de promocion de la resignacion
y por la misma necesidad de sobrevivencia. Asi, la inclusién general al gobierno del
mercado no seria tan perjudicial al suefio reprimido sobre la emergencia de otros
mundos posibles si no contara con una potente maquina ideoldgica que niega
“racionalmente” las posibilidades globales de cambio y extiende la invitacion a salvarse
a si mismo. De ahi el pesimismo que predomina cada vez mas entre la poblacion
ranquefia sobre una lucha frontal contra la mineria; en vez de eso, se prefiere

»25 y aprovechar las oportunidades para salvarse de la

“minimizar los dafios ambientales
pobreza. En el peor de los casos, se acepta directamente que el capitalismo minero
contamina, que esto es asi y que no va a cambiar, se aduce que antes tendria que

cambiar todo el sistema y es algo gque, piensan, escapa de sus manos.

El conflicto intergeneracional es ante todo un conflicto epocal y ello nos remite a
los cambios en la condicion sociohistérica general y su correspondencia con los valores
que se aceptan y/o rechazan. En el pasado, el relativo aislamiento del gobierno pleno del
capital habia ayudado a promover y/o desaprobar ciertos valores que se creian
importantes para la convivencia en la comunidad rural. Vimos que el trabajo colectivo y
los vinculos solidarios entre las familias otorgaban cohesion social al grupo, mientras
que el robo y la holgazaneria eran percibidos como practicas despreciables. Sin

embargo, cuando la poblacion de Rancas fue creciendo, por la incorporacién de

% “Bueno, en el tema de la contaminacion si se da, eso es obvio. Pero hay que exigir siempre que la
minera trabaje con responsabilidad. O sea, no podemos estar siempre en contra de la minera, solamente
exigimos que se haga una mineria responsable, eso es lo mas saludable que pueden hacer ellos”.
(Entrevista al Presidente de la Comunidad).
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foraneos y cuando se vio ampliada su poblacion asalariada en virtud de su relacion

contractual con la mineria, nuevos valores aparecieron como dominantes.

Las quejas saltantes de los entrevistados en la Comunidad se remiten a la falta de
consideracién y de respeto hacia la generacion de luchadores de los afios sesenta, al
egoismo, a la creciente competencia individual y a la corrupcion. Asi, al preguntarle a

un comunero a qué se dedica la juventud de Rancas, este respondio:

Se dedican pues al trabajo aca, acd la Comunidad de Rancas tiene su
empresa, pero gracias a esa empresa la juventud pues estd beneficiandose
pero para qué vamos a decir...Y0 estaria mintiendo cuando digo, por
ejemplo, que la juventud hace bien para el pueblo, no, es al contrario,
mas bien ellos quieren su dinero y nada mas, el resto qué les importa
(Entrevista al comunero Federico Posada).

Vemos que el panorama viene tornandose cada vez mas tétrico porque la forma
neoliberal de sobrevivir en el espacio-tiempo actual esta inclinandose a negar las vias no
capitalistas de hacer vivible lo invivible. De acuerdo con esta racionalidad, se vuelve
mas provechosa la integracion en el padron global de acumulacion que la lucha contra
ella. Por eso, buena parte la poblacién joven que elige una carrera profesional o técnica
en Rancas, lo hace obligado a pensar en su insercion laboral, en el tipo de trabajo
especializado que necesitan las empresas (privadas o autogestivas), mas que en una

eleccidn acorde a sus propios gustos y habilidades.

La implicancia politica del camino puramente técnico del desarrollo comunal es
que incentiva la omision de otros tipos de conocimientos u opiniones en la
administracion de la cosa publica. Esto explica por qué para la Comunera Silvana Paz el

futuro de Rancas es “incierto’:

No te puedo decir eso si porque en estoy un poco confundida porque a veces
la juventud no son responsables, no tienen esa misma idea o no conversan
con las personas adultas. Ellos, como han estudiado en la universidad,
quieren hacer a su criterio pues. Pero nosotros no vamos a aceptar esas cosas
como comuneros que somos (Entrevista a la comunera Silvana Paz).

Sin embargo, otra lectura del crecimiento empresarial de la Comunidad,
encuentra en la forma autogestiva un elemento de resistencia al gobierno pleno del
capitalismo minero y de las empresas privadas. De esta manera, si profundizamos sobre
el aspecto “comunal” de la organizacion econémica en la Comunidad, encontramos que
-en definitiva- traspasa su rol funcional al capitalismo minero pues cuenta con un

gobierno autbnomo que toma sus decisiones en una Asamblea Comunal general. De
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igual forma, las ganancias econdmicas tienen efectivo caracter social, pertenecen a

todos los comuneros y son repartidos equitativamente por medio de utilidades anuales.

En medio de todos estos cambios, tendientes a la supresion definitiva del “otro
reprimido” por la modernidad capitalista en su version norteamericana, es la vida la que
prevalece. El ethos barroco insiste en salvarnos del desahucio, se aferra al valor de uso,
pues el principio autogestivo —puesto peligro pero adn vigente- es la celula de la
comunidad andina y aunque, en este caso, aparezca actualizada e integrada al capital no
permite su funcionamiento pleno sino que demuestra que se puede seguir viviendo en
medio de un contexto critico. Este, nos parece, es el espiritu que acompafia su creencia
en que otras comunidades pueden seguir su exitoso camino y hacer mas llevadera la

tragedia capitalista.

Sin embargo, aln gquedan pendientes varios cuestionamientos sobre el futuro de
la comunidad. Si es que se profundiza la tendencia a la desintegracién interna por la
puesta en practica del hombre neoliberal, la Comunidad podria poner en juego su propia
forma social. Para que este tragico fin no encuentre concrecion histdrica, la Comunidad
tendria que idear algin modo de confrontacién directa a la radicalizacién de la
individualidad en su interior o, por lo menos, encontrar formas de equilibrar esta

tendencia mundial con su reivindicada célula comunal ancestral.
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CONCLUSION

El imperialismo profundiz6 la miseria de la poblacion de los paises
dependientes, ampliando la socializacion de la produccion y monopolizando cada vez
mas la apropiacion del valor generado en el trabajo productivo de la poblacion afectada.
En algunos lugares, el imperialismo no solo modifico las relaciones de produccion
locales sino que las transformé excesivamente sobre las bases de la explotacion del ser
social y de su medio, materializada en la superexplotacion del trabajo y de la tierra. Asi,
la explotacion tiene raices materiales y no morales, es el principio por el cual fue
posible la colonizacion, la acumulacion primitiva, es la via clasica de acumulacion hasta

nuestros dias.

La explotacion forma parte de la estructura misma de la maquina capitalista, es
su condicion primaria, su experiencia material nos permite negar la posibilidad de un
“capitalismo humano y ecoldgico”. Los intentos por naturalizar la explotacién son tan
viejos como la historia de la propiedad privada, pero son tan fragiles como el
fundamento idealista de la “naturaleza” humana que la concibe como egoista y
depredadora. La critica marxista ha cumplido una importante labor al denunciar los
fundamentos basicos de la desigualdad social y las paradojas que la modernidad nos
planted, con el materialismo historico el conocimiento social super6 sus propias bases,
no solo porque brinda respuestas objetivas sobre la realidad social sino porque se
orienta a su transformacion, de ahi que haya sido una eleccion consciente y

comprometida en el analisis de este estudio.

Todos los momentos que implicd la presente investigacion han requerido un
esfuerzo invaluable por cumplir el objetivo de comprender integralmente la historia
compleja de un pequefio pueblo. Nuestra intencion primaria fue debatir sus
caracteristicas sociales, la dindAmica de sus relaciones con la mineria, etc. con miras a
comprender la situacion actual de la comunidad frente a la violencia progresiva del
capitalismo minero sin romantizar su composicion social, el origen de sus préacticas, ni
su historia de resistencia e integracion al capitalismo. El hecho de que se haya escogido
un pequefio pueblo como unidad de andlisis no elimina la trascendencia de este trabajo

para posteriores investigaciones sobre comunidades campesinas, tierra, mineria, etc.
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justamente porque demostramos que lo particular es sintesis de multiples

determinaciones, las cuales son -sobre todo- de orden estructural.

Se debe a lo anterior, la importancia de remitirnos a la fundamentacion histérica
de la relacion tierra-mineria en el Perd, con ello se pretendié mostrar al capital minero
imperialista en su proceso dado que este data por lo menos de inicios del siglo XX, el
cual fue continuado -en Cerro de Pasco- con capitales de empresas peruanas y mixtas,
pero no por ello menos violentas. Discutimos cual habia sido la naturaleza de la
incorporacion pionera del capital transnacional en el sector minero en la Sierra Central,
la funcidn de la técnica para la ampliacion de la produccién y las formas de reclusion de
fuerza de trabajo campesino para las minas; es decir, como se desarrollaba el
capitalismo minero articulandose a las relaciones sociales precapitalistas locales con el

fin de ampliar cada vez mas la productividad y el lucro de las empresas.

El imperialismo minero en la Sierra Central se puso en contacto con la estructura
latifundista, dicha relacion fue de establecimiento de alianzas y/o de absorcion de las
haciendas para la garantia de fuerza de trabajo y para la monopolizacion del mercado de
consumo local, de ahi que la lucha por la tierra implicaba no sélo la lucha contra el

gamonalismo sino también contra el imperialismo.

Ya que la critica al capitalismo en el Peru incluye la critica de la expropiacion de
la tierra y del ser, también fue necesario abordar la relacion tierra-raza en el contexto de
la llamada “acumulacion originaria”, pues la invasion espafiola fue el origen de la
estructuracion de la raza como elemento de clasificacion social, vimos que esto tuvo
implicancia de primer grado en la reconfiguracién de las comunidades originarias. De
esta forma, el momento en el que el Peru se integra al mercado de valorizacion del valor
hizo necesario un estudio de los valores culturales en juego que se contrapusieron en
medio de las relaciones de poder inaugurando fracturas metabdlicas presentes hasta la
actualidad, que la eleccion barroca mantiene oscilando entre la resistencia y la

integracion.

Asi, la primera parte representd un compromiso con el lector distante de la
realidad social peruana, quisimos traer a consideracion lo que creemos elementos
esenciales para un entendimiento basico de la dinamica tierra-mineria en la Sierra
Central del Perd. No obstante, tambien definimos nuestra postura tedrica. Tras presentar

las principales discusiones sobre el problema de la raza en el Per( y, sobre todo, la
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relacion raza-tierra, explicamos por qué la linea mariateguiana nos contintia pareciendo

la interpretacion méas acorde con la experiencia material de los campesinos peruanos.

Bajo el paraguas histérico del primer momento de nuestra investigacion, se
abordo la singularidad compleja de la Comunidad de Rancas en sus diferentes periodos.
En una primera instancia se constaté que la explicacién mitica es una constante en la
discursividad local en tanto que funciona como un contenedor de relaciones culturales

ambivalentes, muestra también del capitalismo barroco.

Ese caracter mitico, religioso, festivo y recurrente a la teatralidad esta presente
en la formacion social andina, de lo que se trato, entonces, fue de estudiar ese tejido de
codigos. Recurriendo a Bolivar Echeverria, vimos que no se trata de la inmovilidad de
una “identidad” esencial al grupo sino de una constante construccién que se ve
enfrentada a los cambios de su tiempo. Se comprobO que una via importante que
tornaria evidente este complejo de codigos es la propia narrativa de los pobladores,
creando y recreando su “identidad” historica. En ese sentido, la historia oral fue un
acertado recurso metodoldgico pues no sélo nos proporciond datos “objetivos™ sobre
nuestra realidad social estudiada, sino que permitié reconocer la estructura de

sentimientos detras de las formas de resistencia.

El espiritu de las masas que tuvo en la lucha por la tierra un momento de
ascension del acto contemplativo guarda signos antisistémicos posibles de poner en
funcionamiento en los futuros actos de resistencia. Con los aportes de los principales
referentes de la teoria de la memoria [NORA (1993), PORTELLI (2001),
HALBWACHS (2004), POLLAK (2006)], vimos que no se trata del hecho de que la
lucha por la tierra se conserve como recuerdo de un simple acto empirico, sino que la
memoria también actuia como contenedor filoséfico y gnoseoldgico. Ese “sentido
comun” o “filosofia espontanea” que brota de los relatos -como ensefia Gramsci (1975)-
es, en realidad, la propia historia de los subalternos, es el sentido que le otorgan a su
situacion de clase. De ahi que las memorias narradas, las quejas y denuncias de los

comuneros no sean para nosotros elementos de puro folklore o relato anecdético.

Los documentos recopilados y analizados en nuestra investigacion nos
mostraron la conservacion de una memoria que hace énfasis en la resistencia de la
Comunidad frente a las empresas mineras en los diferentes periodos de su historia, pero

-sobre todo- nos mostraron su impulso por aparecer en la historia oficial. Los libros
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independientes publicados por comuneros para retratar sus memorias son el reflejo de
una excelente critica al olvido y a la historia selectiva. No los juzgamos por los grados
de “verdad” o de “mentira” de las aserciones que alli se expresan sino como la asuncién

de una experiencia colectiva y realizable en potencia.

Por otro lado, vimos que el conocimiento nacional e internacional del pequefio
pueblo llamado Rancas fue impulsado, en gran medida, por la publicacién de la novela
de Manuel Scorza. Se debid a ello nuestro interés por el analisis externo e interno de la
obra como otra alternativa de conocimiento mas alla de la frivola recoleccion de datos.
No olvidemos que la vida intelectual y militante del autor coincidié con los
movimientos campesinos en la Sierra Central del Perl frente a la oligarquia
terrateniente y al imperialismo estadounidense. En ese sentido, fue provechoso recurrir
al cuadro social que impulsé la redaccion de la novela, asi como al analisis interno de la

obra.

Con Lucien Goldmann (1967) y George Lukacs (1985), comprendimos al
novelista como un ser social dentro de una estructura econdmica y politica especificas,
lo cual termina influyendo en sus formas de percibir la realidad social y, por lo tanto,
ocupa un lugar importante en su creacion literaria. La novela, asi, puede verse como
representante de caracteristicas sociales predominantes en un determinado tiempo
historico, es por ello que no deja de estar traspasada por contradicciones de clase; de lo
que se trata, entonces, es de captar el movimiento dialéctico entre el sujeto (la
interpretacion del autor que, a su vez, expresa su grado de conciencia social) y del

objeto (la realidad social representada).

En el caso de Manuel Scorza, vimos que se trata de un intelectual organico
sensible a los problemas de su tiempo, personaje que tras su relacion con el Movimiento
Comunal del Pera (de obreros y campesinos de la Sierra Central) comenzaria a militar
por la reivindicacion de la tierra. Como Secretario General de dicho movimiento,
viajaba a los diversos poblados, entrevistaba campesinos, recopilaba diversas
informaciones sobre sus vidas, etc. elementos que sirvieron de base para la redaccién de
Redoble por Rancas. Con las fuentes analizadas en este trabajo pudimos comprobar que
Redoble por Rancas es, en realidad, una sintesis literaria de la lucha por la tierra en
Pasco a fines de los afios cincuenta e inicios de los sesenta y que —por lo tanto- un

analisis interno de la obra brindaria luces sobre la tendencia sociopolitica de la época.
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Tras el anélisis interno de la novela pudimos constatar que la caracterizacion de
Manuel Scorza como escritor “(neo)indigenista” buscaba definir -sobre todo- el salto
que éste habia dado al presentar en sus obras la imagen de un poblador andino menos
esencializado: un poblador que buscaba incorporarse al Estado nacional, que tenia
también comportamientos occidentales, que buscaba educarse, etc. pero cuyo
comportamiento no sacrificaba los valores solidarios de la comunidad y la valoracion de
la tierra como fuente de vida y como bien naturalmente comunal. En suma, descubrimos

que en la novela ya aparecia representada la configuracion barroca del pueblo.

Abordamos, de igual manera, la importante funcion social de la novela y su
configuracién como memoria encuadrada en la Comunidad. Si no se ha percibido, es
esencial enfatizar que este trabajo tiene entre sus méritos la presentacion de una
conjuncién entre la novela (Redoble por Rancas) y las memorias de los ranquefios (los
que tuvieron experiencia directa con la recuperacion de tierras, los que se enteraron
porque les contaron sus familiares, los que lo aprendieron en la escuela, y los que se
vieron identificados en los lugares de la memoria en Rancas). EI primero, como acto
individual, como producto particular de su autor; el segundo, como genial producto

colectivo, como la extraccion particular de los eventos de raiz comunal.

Interpretamos la memoria, de esta forma, teniendo como referente la critica del
tiempo de Walter Benjamin (2001, 2005) y su rescate de la importancia del acto
comunicativo a través de la narracion, pues la concibe como recuperacion de
experiencias extraordinarias. Con sus aportes nos esforzamos por recuperar los sentidos
de lo vivido y lo pensado en las familias ranquefias sobre su propia historia.
Observamos también que, en la dialéctica del tiempo, la memoria va cambiando
conforme a la dinamica de las fuerzas sociales en pugna. Al contrario de lo que podria

entenderse como simple informacion, la narracién no ve su existencia apagada.

Asi, en Rancas la memoria va modificAndose de acuerdo a su relacion con el
capitalismo minero local; no obstante, lo hace sin negar el sentido de lo “comun”, la
necesidad de pertenencia al conjunto organico como condicién de la vida individual que
se consume, generalmente, en los trabajos asalariados y domésticos. Sin embargo,
encontramos una bifurcacion entre el pensamiento tradicional en la comunidad y la de
los jovenes actuales, algo que se viene tornando cada vez mas perceptible. Tendencia

que es producto del momento especifico del capitalismo en que nacen y se desarrollan
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las nuevas generaciones, donde prima el interés individual y la articulacion pacifica al
sistema dominante. Este Gltimo punto se une a la necesaria problematizacion de los
siguientes momentos definitorios en la relacion de Rancas con la mineria local

pasqueria, sus interpretaciones y los caminos optados para su desarrollo.

El abordaje de la ascension velasquista al poder en el Peru se justifico porque
este representd una ruptura respecto a las politicas del Estado hacia el campesinado
peruano, las cuales se habian caracterizado por su muy lenta integracion a la economia
peruana en general y por la exclusién de la poblacién indigena en la participacion
formal de la politica. Con Juan Velasco, el Estado asumi¢ las funciones de interés de la
mayoria de la poblacidn peruana para promover su desarrollo dentro de las relaciones de

dependencia en el Peru.

Sefialamos las limitaciones de las politicas estatales respecto a varios puntos, lo
que conviene rescatar aqui es que las comunidades campesinas no fueron ajenas al
control estatal de sus formas de organizacion, pues el Estado velasquista se caracterizo
por gestionarlas de “arriba hacia abajo”. Dijimos también, que la Reforma Agraria habia
llegado tarde especificamente al pueblo de Rancas, dado que la radicalizacion
campesina ya habia alcanzado resultados concretos para la Comunidad. Esta
particularidad, sumada a los limites que el Estado tenia para comprender a las otrora
“Comunidades Indigenas” y los diversos grados de heterogeneidad que llegaban a
alcanzar, incentivaron fuertes desentendimientos y desacuerdos declarados entre las
politicas estatales y las comunidades campesinas. Particularmente Rancas experimentd
la division de sus tierras para la creacidn de otras comunidades campesinas. La lectura
actual de los comuneros sobre este hecho lamenta su division y la no eleccion estatal de

un camino de integracion de las otras comunidades antes que su separacion.

La nacionalizacion minera por el gobierno velasquista es otro hecho resaltante
en la historia peruana. El gobierno presentd un plan estratégico nacional contenido en el
“Plan Inca” que posicionaba al sector minero como fundamental para el desarrollo
econdémico del pais. Con la creacion de la Empresa Minera del Centro del Perd
(Centromin), se empezaron a discutir los términos de propiedad y uso de terrenos
pertenecientes a las comunidades campesinas en territorio de explotacion minera o cerca
de éstos. La version de los ranquefios sobre este momento sindica que sufrieron la

expropiacion de una parte de sus terrenos comunales. 1990 seria el afio que termina por
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delinear las relaciones entre la Comunidad y la empresa minera todavia de propiedad

nacional.

Surge una nueva forma de relacion entre empresas mineras y comunidades
campesinas vinculada a la compensacién monetaria que hace mas accesible la operacion
de actividades mineras con aprobacién de las comunidades locales: Rancas fue una de
las primeras comunidades campesinas en el Per( que pasé por este tipo de negociacion.
Es logico que la obtencion de recursos directos influenciaria directamente en la forma
que tenia la Comunidad para proyectarse a su desarrollo. Asi, esta relacion fue dejando
de ser la de una oposicion frontal o de existencia tensionada de ambos agentes, para
pasar a ser una de acuerdos. La principal caracteristica de este periodo es que brinda las
bases para el surgimiento del hombre empresarial, el contexto neoliberal en el que se
inserta ayudard a definir el sentido del progreso local y a perfilar especificas
concepciones del mundo que en la actualidad aparece ampliamente extendida, pero no

del todo aceptada en la Comunidad.

Justamente, la Gltima parte nos mostrd la actualidad de Rancas posterior a las
reformas neoliberales. Vimos cdmo se continla y profundiza la I6gica de explotacion de
los territorios y los cambios que experimentd la Comunidad a partir de los convenios
directos con las empresas mineras. Pudimos observar que si bien este camino ha
elevado el nivel de vida de la poblacion, se ha hecho extensivo el ideal moderno
empresarial y técnico, lo que ha venido a cuestionar las relaciones sociales tradicionales
en la Comunidad que se sustentan en valores solidarios, de propiedad comun y de

practicas religiosas ancestrales que los vinculan a la tierra.

Lo lamentable es que una parte de este discurso no aparece como una
diferenciacion cultural pasiva e integrativa sino de confronto y excluyente, dispuesto a
eliminar lo “otro” diferente, lo que se toma como “improductivo”. Este parece ser el
punto mas débil del complejo barroco del pueblo, pues se muestra agresivo con las
tradicionales formas de percibir la realidad social (menos seducidas por la competencia

individual) y piensa como Unico camino posible la integracion plena al capitalismo.

Las contradicciones sociales hasta aqui apuntadas estan generando conflictos
intergeneracionales, las quejas de la poblacion méas adulta por el debilitamiento de los
lazos solidarios dentro de la Comunidad y por la primacia de los intereses individuales

en los negocios comunales han sido muy recurrentes en los relatos. Vimos, también, que

253



hay una tendencia por relativizar la cuestion de la contaminacion ambiental, incluso
porque existen presiones externas a la Comunidad que la orientan a optar por ese
camino, que la religion protestante aparece militando por la exclusion de valores
religiosos ancestrales, etc. O sea, problemas que enfrentan la valoracion del valor de uso
y el valor de cambio en el seno comunal, para lo cual no podiamos sino recurrir a la

explicacién marxista sobre la teoria del valor y la acumulacién capitalista.

Creemos que el presente continla siendo una lucha de tendencias, el
compromiso intelectual critico es el de producir conocimiento basado en el movimiento
de lo real, en la captacién de las contradicciones macro y microsocioldgicas en el
contexto de la lucha de clases. No desconocemos que nuestra franqueza pueda suscitar
criticas de los devotos de la “neutralidad” cientifica o de los que se encuentran
convencidos de que la modernidad debe ser superada en su totalidad, incluyendo el
pensamiento intelectual critico surgido justamente en el momento de su expansion bajo
la forma capitalista durante los siglos XVIII y especialmente XIX. Este humilde
esfuerzo por sistematizar uno de los problemas contemporaneos, ubicado en términos de
eleccion de desarrollo local y nacional, también debe ser visto como una invitacion al
debate.

El marco interpretativo que constituye la sintesis de la dialéctica macro y micro
social de los problemas especificos hasta aqui abordados tiene como referente principal
la critica marxista de la modernidad que emprendi6é fecundamente Bolivar Echeverria,
cuya explicacion, nos parece, supera cualitativamente los abordajes “clasicos” de la
modernidad en América Latina y se coloca en serio debate con las denominadas
“epistemologias desde el Sur”. En primer lugar, este autor no observa un origen comdn
entre la modernidad y el capitalismo, aunque el modo de ser del segundo haya acabado

definiendo la existencia del primero.

Vimos que, para Bolivar Echeverria, quien parte de la teoria del valor de Marx,
no se debe confundir la existencia originaria de un acontecimiento esencial en la vida
del hombre con su forma histérica predominante. En resumen, la modernidad es una
posibilidad civilizatoria del control de la técnica que viene a cambiar milenios de
enfrentamiento directo entre el ser social y su medio posibilitando una via de relacion

planificada y, en efecto, sustentable.
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Su lectura no es una lectura liberal que reconoce en los estragos de la
modernidad capitalista elementos, sobre todo institucionales, que podrian haber abierto
vias de libertad politica amparada en el derecho civil burgués cuya base —la propiedad
privada- nunca resulta cuestionada. De lo que se trata es de la caracterizacion de un
fendmeno transhistorico que puede darnos luces sobre nuestra configuracion presente y

cdmo nos proyectamos a la superacion del sistema de dominacion capitalista.

Al analizar la especificidad latinoamericana, distintos abordajes responden a la
cuestion elemental de la dependencia y caracterizan de maneras diversas nuestras
formaciones sociales. Dentro de estas tendencias de la época, el barroquismo
echeverriano no es s6lo una caracterizacion de los patrones culturales que marcan el
comportamiento general de las sociedades latinoamericanas sino que, sobre todo, dice
respecto de las formas de acumulacion capitalista en estas sociedades especificas. Asi,
Bolivar Echeverria se permite cuestionar la tesis de Max Weber sobre los fundamentos
del capitalismo y la amplia recurriendo a su proceso concreto mas alla del occidente

europeo.

La critica marxista de Bolivar Echeverria (2010) sostiene que la modernidad
“realmente existente” tiene como fundamento ético la blaquitud; este punto lo acerca -
en la forma- a los teodricos decoloniales y poscoloniales pero lo diferencia -en esencia-
de éstos, pues la ubicacion explicativa de la “raza” como creacion historica de
dominacién no es, en realidad, anterior al aspecto econémico sino que la raza y el ideal
de la blanquitud tienen bases materiales vinculadas a un tipo especifico de humanidad
en el capitalismo porque, en sus origenes, fue funcional a la acumulacion de capital.
Resulto siendo su “identidad ética” pero no se redujo a ella, opta por una relativizacion

subordinada al fundamento capitalista de la ampliacion del lucro.

Asi, individuos no blancos pueden ser aceptados en el complejo de dominacién
moderno en tanto cumplan con la identidad capitalista. Por otro lado, existen indicios
mas sutiles de la relacion blanquitud/capitalismo que la que sugieren las criticas
decoloniales y poscoloniales, tales pueden ser evaluadas en la praxis de los ethos
histéricos que se configuraron como respuestas a la modernidad capitalista. La
ubicacion de la dominacion, en base a los rasgos étnicos, son elementos que responden
pero no definen una explicacion de la dominacion en general. El “espiritu del

capitalismo” o, en términos de Bolivar Echeverria, el cuadruple ethe de la modernidad,
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desafia incluso de manera “innatural” a los prejuicios raciales, restdndonos buscar en el
complejo econémico (y por implicar produccion y consumo: cultural) de la modernidad
capitalista también otros elementos que expliquen sus configuraciones heterogéneas en

el mundo.

¢Qué compone, entonces, lo que definimos como dialéctica

resistencia/integracién en el complejo barroco ranquefio?

La resistencia en Rancas tiene por base la praxis de la memoria, especificamente
aquella vinculada a sus origenes comunales y los momentos de lucha por la tierra. La
memoria es expresada en practicas cotidianas, festivas y en los lugares de la memoria
que aparecen recreando aquello que se cree esencial en su identidad local. El ejercicio
de la memoria se da de diferentes maneras y en diferentes niveles. A veces pasa por un
convencimiento consciente; otras, es impulsada por la costumbre o por la apertura de
tiempos extraordinarios. Este Gltimo se da especificamente en los rituales festivos de la

Comunidad.

Explicamos que las memorias sobre la lucha por la tierra, la forma social
comunal y las practicas festivas ancestrales son elementos esenciales de resistencia en la
Comunidad pues se niegan a dejar morir la utopia, a sacrificar el valor de uso, tejen
vinculos orgéanicos entre el ser social y su medio, impulsan la actuacion colectiva
fundamentados en valores comunitarios; adquiriendo asi matices potencialmente
subversivos del orden sociometabdlico del capitalismo minero en la region. Un ejemplo
claro de esto fue la llamada Masacre de Huayllacancha sobre la cual la memoria de
lucha es reiterativa y aparece oponiéndose a cualquier intento de cuestionar lo

“comunal” las tierras de Rancas.

La memoria también tiene concrecion en los momentos festivos del pueblo y en
la propia vida cotidiana de quienes no sacrifican la herencia cultural de sus antepasados.
Especificamente en las préacticas ritualistas se abandona la tragedia capitalista y se
asciende a otro orden de codigos donde la mercantilizacién de la vida no tiene espacio.
Esta transicion presenta, como en el caso de la Herranza Andina, un apego por las
“formas naturales” de relacionamiento entre el ser social y su medio; en la fiesta de 10s
animales y de agradecimiento a la Pachamama el hombre no se siente en ajena relacion
con la naturaleza. Este salto posibilita experiencias éticas y estéticas mas alla del

capital. Asi, la importancia de la memoria como vehiculo de resistencia esta en que no
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trabaja sobre futuros desconocidos, sino que se realiza en la recreacion de un pasado ya

vivido.

La integracion al capitalismo adquiere diferentes caracteristicas de acuerdo a la
etapa de la acumulacion de capital en general y a la particularidad de la formacion
social peruana. En gran medida, los conflictos en el seno comunal son resultados de
tendencias histéricas generales en el capitalismo contemporaneo que tensionan los
comportamientos tradicionales con la progresiva predominancia de la vision de mundo
burguesa que se materializa en la existencia del hombre neoliberal. De lo que aparece
como “tradicional” se cuestiona, sobre todo, su eleccion por la tierra como patrimonio
social y espiritual, como elemento de usufructo colectivo y ecoldgico, a ella se la
enfrenta con la presién de servir a las necesidades del capitalismo regional para buscar
un desarrollo econémico mayor. Sin embargo, como advertimos, la tendencia es que el
“hombre empresarial” aparezca como Unica forma de sobrevivencia en el sistema
econémico dominante y que todo lo demas sea relegado al saco de lo “pasado” y lo

“improductivo”.

O sea, si la integracion antes de daba anteponiendo la resistencia y el arraigo
cultural que conservaba la necesidad y posibilidad de un “regreso” a un pasado mejor;
actualmente, la integracion busca prescindir de tales condiciones para seguir su marcha
a la integracion plena. A su vez, la practica de la modernidad capitalista en su version
norteamericana (protestante), que aparece impulsada por la religién evangélica colabora
con la eliminacion de la herencia cultural precolonial; se muestra muy funcional al
desarrollo capitalista contemporaneo pues se inclina a la salvacion individual a costa de

la negacion de lo “otro” espiritual.

Otro mecanismo de integracion al capitalismo minero es impulsado por los altos
niveles de contaminacion por metales pesados, lo que termina convenciendo a la
poblacion de que se trata de una consecuencia “natural” de la mineria, una especie de
resultado no querido pero aceptado por la necesidad de desarrollo local. Ante la eleccion
de las clases dominantes en el Per( por conservar el lugar del pais como dependiente a
través de la exportacion, especialmente, de recursos mineros pocas vias son realmente
alternativas a la forma de explotacion predominante. Muchas veces, queda a las
comunidades campesinas realizar actividades econdémicas orientadas a aprovechar el

mercado que la mineria genera aun cuando existen diferencias abismales entre sus
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ganancias y las de las mineras: Asi se van autoconstruyendo de manera subordinada en
las relaciones economicas capitalistas. Incluso los conflictos intergeneracionales y la
especializacion de la poblacion mas joven en profesiones técnicas muy funcionales al
capitalismo minero se deben a la necesidad de continuar un impulso externo que los

orienta al camino mas racional de participar de la distribucion de la riqueza.

Mas alla de las conclusiones hasta aqui presentadas, la principal fortaleza de la
Comunidad radica en su principio autogestivo, principio que ha demostrado ser una
excelente via para la conservacion de la forma social comunal y para sortear mejor las
consecuencias de la operacion minera. Seguir en este camino o integrarse sin resistencia
a la logica del capital, cayendo en perversiones como la corrupcién, la competencia
individual y la irreverencia por las memorias de las generaciones de los campesinos

luchadores definiran de manera determinante su futuro.
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APENDICE 1 - FOTOGRAFIAS

Fotografia 1 — Paisaje ranquefio

Fuente: Imagen propia

Fotografia 2 — Las cercas

o i ge ‘s

Fuente: Imagen popla
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Fotografia 3 — Construcciones tradicionales en Rancas

Fuente: Imagen propia

Fotografia 4 — Iglesia San Antonio de Padua

Fuente: Imagen propia
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Fotografia 5 — Otros lugares de la memoria en Rancas

Fuente: Imagen propia

Fotografia 6 — Maqueta representativa de la Masacre de Huayllacancha (1)

Fen e: Iagen propia
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Fotografia 7 — Maqueta representativa de la Masacre de Huayllacancha (11)

“POBLADORES RANQUENS S ENERENTAN A LOS POIGIS CON HONDAY PALOS!

Fuente: Imagen propia

Fotografia 8 — Mural sobre la recuperacion de tierras exhibido en la Plaza de Rancas

~<
a

Fuente: Imagen propia
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APENDICE 2 - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

BLOQUE I - TRAYECTORIA

Trayectoria de familia y de residencia

¢De dbnde es su familia?

¢Su familia siempre participo de la

Comunidad?

Ocupacién

¢A gué te dedicas?

Tipo de propiedad y posesion de la tierra

Autodefinicion y conocimiento de lengua

originaria

¢ Como te autodefines étnicamente?

¢Hablas quechua? ;Quién te ensefio?

BLOQUE Il - MEMORIA

Origenes e historia de Rancas

Cuénteme un poco sobre la historia de

Rancas

Religion ¢Cual es su religion?
¢Qué significado tiene la Herranza
Andina para ti?
¢Por qué crees que es importante
rendirle homenaje a la Pachamamay al
Tayta Jirka?

Tradiciones ¢ Cuales son las costumbres de un

ranquefio?

Lucha campesina

¢ Qué nos puede decir sobre la lucha
campesina librada en la “Masacre de

Huayllacancha?

Percepcion e impacto social de la novela

(Conoce o leyo la obra “Redoble por
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“Redoble por Rancas” Rancas” de Manuel Scorza? ;Qué nos

podria decir sobre ella?

Anécdota / Experiencia familiar ¢Alguna anécdota familiar que recuerda

en la Comunidad?

BLOQUE I11 - ORGANIZACION COMUNAL

¢Cuales son las principales actividades econdémicas en la Comunidad?

¢ Como esta organizada la Comunidad Campesina de Rancas?

¢ Como se da su relacion con las autoridades estatales?

BLOQUE IV — RELACION CON LA MINERIA

Relaciones ¢, Como cree que se dan las relaciones actualmente

entre Rancas y las empresas mineras?

¢,Cudles son los problemas mas comunes con las

empresas mineras?

Percepcion sobre mineria ¢ Usted esta de acuerdo con los proyectos de

expansién minera?

¢En qué favorece la explotacion minera a la

poblacién ranquefia?

Contaminacién ¢ Queé opina sobre la contaminacion minera?

BLOQUE V - PERCEPCIONES

Identidad ¢Como se puede definir a un ranquefio?

¢ Cuadles serian sus caracteristicas?
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Econdmico ¢Mejord la posicidén econémica de la comunidad
en los ultimos afios?
Problemas Segun su percepcidn, ¢cuales son los principales

problemas presentes en la comunidad?

Relaciéon con la comunidad

¢ Te gusta ser parte de esta Comunidad? ¢Por

que?

Percepcion futura

¢Como te imaginas a Rancas en el futuro?
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ANEXO 1 - FOTOGRAFIAS

Fotografia 9 — Expansion minera en Cerro de Pasco, a 10 km de Rancas

Fuente: National Geografic, High in the Andes: A Mine Eats a 400 Year-Old City.
En: http://news.nationalgeographic.com/2015/12/151202-Cerro-de-Pasco-Peru-Volcan-mine-eats-city-
environment/
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FOTOGRAFIAS DEL ARCHIVO DE LA “ASOCIACION CULTURAL
MANUEL SCORZA”*® SOBRE LA MASACRE DE HUAYLLACANCHA (1960)

Fotografia 10 — Comuneros ranquefios ingresando al cerco de la hacienda para la recuperacion
de sus tierras

% Seleccion de algunas fotografias de la Masacre de Huayllacancha tomadas del libro “Cincuenta afios de
la heroica resistencia de la Comunidad Campesina de Rancas en Huayllacancha” (2010). Las
descripciones que aparecen en cada imagen son las mismas que aparecen en la fuente original.
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Fotografia 12 — Un momento de tranquilidad en la construccién de chozas en Huayllacancha

Fotografia 13 — Caporales de la hacienda Paria advierten a los comuneros para que desalojen
los terrenos posesionados

I.‘

ey
W P el gl Sy
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Fotografia 14 — Policias dando ordenes de desalojo a los comuneros

Fotografia 15 — Retorno de comuneros a Huayllacancha con apoyo de autoridades que
arribaron de Cerro de Pasco
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Fotografia 16 — Policias y contingencia de personas que apoyaron a la comunidad, retornan
detras de autoridades y comuneros ranquefios

Fotografia 17 — Movilizacién en apoyo a los comuneros de Rancas por el pueblo pasquefio
(Cerro de Pasco)
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Fotografia 18 — Necropsia de ley al presidente de la Junta Comunal: Alfonso Rivera Rojas

Fotografia 19 — Sepelio de los tres martires campesinos (saliendo de la iglesia matriz rumbo al
cementerio general)
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