Simposio

Nordeste da ABHR

Associacao Brasileira de Historia das Religioes

Mulheres pentecostais a sombra da violéncia religiosa?

Dra. Claudirene Bandini'

Introdugao

A violéncia simbélica apresenta-se na forma sutil e é portadora de uma
forca ideolégica que entrelaga os valores culturais e morais da cultura e a
visao crista do mundo. A violéncia simbélica perpassa a violéncia religiosa
através dos comportamentos que expressam intolerancia, intransigéncia,
exclusao, indiferenca, inflexibilidade e centralizacao de verdades. Neste
sentido, o presente texto tem o propdsito de apresentar como a violéncia
religiosa foi legitimada ao longo do tempo e debater as possibilidades e
taticas de resisténcia. A partir dos estudos empiricos sera possivel
(re)conhecer comportamentos de recusa e rejeicao por parte de mulheres
pentecostais, pois as praticas femininas de resisténcia fazem com que as
relagcdes de poder e dominacao de género sejam mais complexas ho campo
religioso.
1. Violéncia simbdlica e violéncia religiosa

Se por um lado, as religioes oferecem um sentido a vida e compreensao
a propria existéncia, por outro, se apresentam como um guia de
comportamentos e de recursos punitivos. As religides ditam modelos de
identidades e proporcionam referenciais especificos para as representacoes
de direitos e igualdade de justica. Ou seja, modelos, papéis e modo de
relacionamentos entre os sujeitos fazem parte do plano institucional da
religiao é desta forma que as religidoes vao moldando homens e mulheres que
estao submetidos a elas. O carater controlador das religides € inerente a
instituicao religiosa, pois seus mecanismos de controle social existem para

garantir a eficiéncia do sistema e a reproducao de sua estrutura. Desta
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forma, pode-se compreender que, a partir da imposicao de um “estilo de
vida’, se origina a violéncia religiosa.

O estilo de vida é um principio unificador e gerador de todas as
praticas, um conjunto unitario de preferéncias distintivas que
exprimem, na légica especifica de cada um dos subespacos
simbdlicos (mobilia, vestimentas, linguagem, comportamento) a
mesma intencao expressiva. Entdo, para apreender estilos de vida
especificos, € necessario examinar o modo de organizagcido das
familias (BOURDIEU, 1983, p. 83).

Em relagcao ao simbdélico, a maior parte das religides impée o modelo
patriarcal de familia, ou seja, de relacao heterossexual, chefia masculina e
autoridade do homem sobre a esposa, filhas e filhos. Este padrao patriarcal
nao é exclusivo das religioes. Ele se sustenta também na cultura e nas
organizagoes sociais. Portanto, a violéncia simbélica contra as mulheres se
produz e reproduz nas diversas fontes de padrdes patriarcais. Nem sempre
de forma sutil, a violéncia simbélica adquire forca ideolégica ao afirmar
valores culturais e morais nas mais diferentes esferas sociais.

Em quase todas as igrejas cristas, as mulheres estao em condigcao de
subordinadas, por conseguinte, sem acesso as esferas de decisao de suas
instituicées. Ao sacralizar o modelo de familia patriarcal, por meio das
doutrinas, da normatizacao de condutas e disciplina dos corpos, sobretudo
no campo da moral sexual, o cristianismo naturaliza a violéncia religiosa de
género e, por ser a ‘vontade de Deus’, inibe qualquer denuncia e

resisténcias. E neste sentido argumenta Eva Faleiros:

A violéncia surge quando os géneros nao-masculinos saem dos
lugares que lhes sao determinados e se tornam subversivos — quando
o poder patriarcal estruturado é contestado e se acha ameacado. A
violéncia praticada pela sociedade patriarcal se realiza de diversas
formas: identitaria, fisica, psicolégica, sexual, institucional, social e
politicamente. Articuladas, elas constituem o arsenal de que dispde o
género masculino para manter seu poder sobre os outros géneros
(Eva FALEIROS, 2007, p. 73).

Logo, nao se choque ao deparar com uma violéncia de género no
interior da (sua ou minha) estrutura religiosa porque a violéncia simbdlica

esta no discurso, na teologia, nos ritos e palavras.

A mulher assume funcdes relegadas ao seu sexo, o centro da familia,
do lar, dos filhos € uma fungao dada a mulher como “presente” de
Deus, legitimada pelas instituicdes religiosas com o versiculo biblico
de provérbios que diz “a mulher sabia edifica sua casa, mas a tola,
com suas proprias maos a destréi” (Fernanda LEMOS, 2003, p. 36).
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As religides cristas ocidentais legitimam as diferencas de género, pois
pautadas por uma interpretacao masculina da Biblia que atribui culpabilidade
a mulher pela queda e expulsao do homem do paraiso, elas condenaram as
mulheres a subordinagao masculina. Sandra Duarte de Souza explica que “a
religido é uma das responsaveis pela producdo e reproducdo dessa
hierarquia dos sexos, sacralizando papeis socios culturalmente construidos”
(Sandra SOUZA; 2009, p.53).

Assim, a base religiosa legitima a (re)producao da violéncia de género
ao conceder a dominagcao do homem sobre a mulher e, por conseguinte, dai

derivar tantas outras violéncias (fisica, sexual, psicoldgica, verbal).

2. Corpos que nao incorporam

Até este momento do texto, apresentei as mulheres enquanto
subordinadas a estrutura patriarcal. Contudo, meu caminho daqui em diante
é demonstrar que elas, apesar de inseridas num processo de reiteracgao ritual
de normas, elas nao a constitui totalmente porque em suas proprias
dinamicas cotidianas elas constroem seus projetos’ num enfrentamento com
o poder institucionalizado. Portanto, foi possivel identificar praticas de
resisténcias e capacidades de acao politica ao analisar as trajetérias sociais
de lideres femininas pentecostais. O desejo de realizar os proprios projetos
acaba por gerar uma forca propulsora de mudanca que ativa a acao reflexiva
acerca dos limites as quais estao submetidas. Essa acao reflexiva resulta nas
praticas de resisténcia®.

Algumas trajetérias femininas rompem com a légica hegemodnica a
respeito dos modelos ditados a mulher crista porque sao mulheres que

ressignificaram suas praticas sociais e subjetividades e construiram novas

2 Nao existe um projeto individual "puro", ou seja, sem referéncia ao outro. Cada projeto é
elaborado e construido em funcdo de experiéncias socioculturais, sem desconsiderar a
estrutura de vivéncia e as interacdes estabelecidas no tecido social. (VELHO, 1980,p.42).

3 Michel Foucault e Judith Butler consideram que o sujeito encontra as suas proéprias
possibilidades de subjetivagao construindo estratégias de resisténcia ou de subversao aos
mandatos sociais que o limitam. Essa possibilidade de liberdade é denominada por Foucault
subjetividade ética e Judith Butler por agéncia, em cuja nocao o desejo aparece como um
aspecto fundamental.
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condicles para a realizagcao de seus projetos e para a abertura de mudancgas
socioculturais em suas comunidades religiosas.

A conexao entre o corpo, nome, marca e género transforma um dos
dominios sociais e simboélicos mais intrigantes na circunscrigao das relacoes
de género no campo religioso pentecostal (Claudirene BANDINI, 2014).

Por meio da “naturalizacdo de uma ética” (BOURDIEU, 1999, p. 38), o
universo simbodlico do pentecostalismo e neopentecostalismo lanca as
mulheres em relagdes discriminatérias e paradoxais em suas praticas
cotidianas. Porém, uma vez que estao inseridas numa sociedade mais ampla,
sendo portadoras de subjetividades e projetos individuais, as mulheres
pentecostais podem apresentar diferentes trajetérias e diferentes
compreensoes e reinterpretagoes da propria religiao.

As mulheres obreiras da Igreja Universal do Reino de Deus, por exemplo,
apreendem a estrutura mental do espaco social da igreja segundo o modelo
de condutas correspondente a esposa de pastor. Durante o processo de
preparacao para se tornarem esposas de pastor, as mulheres iurdianas
entram numa luta pelo reconhecimento social, uma vez que, o que esta em
jogo é a acumulacao de uma das formas do capital social: capital simbélico. A
honra, o prestigio e a reputacao fazem parte desta luta pelo capital simbélico
das obreiras na etapa de ascensao ao pastorado. Trata-se de uma luta que
“ndao €& nem sempre consciente e calculada, nem mecanicamente
determinada”, mas que pode ser analisada como produto de uma “légica
especifica da acumulagao do capital simbélico, como capital fundado no
conhecimento e no reconhecimento” (BOURDIEU, 1990, p. 35). Em sintese,
esta ‘preparacao’ das mulheres nada mais € do que uma imposicao de
responsabilidades e comportamentos inerentes a atividade e negacao dos
direitos proéprios de cada mulher inserida nesta categoria de mulheres. Desta
forma, a Igreja Universal busca consolidar o habitus feminino, modelar o
comportamento das esposas de pastores iurdianos segundo um sistema de
esquemas que opera no nivel pratico como principios de classificacao entre
homens e mulheres. Um sistema que, simultaneamente, organiza e orienta as

acoes de todos os participantes deste grupo social.
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Apesar da condicao de desvantagem das mulheres pentecostais diante
dos homens, ao longo da pesquisa registrei relatos que demonstram as
conquistas simboélicas e materiais para suas vidas mesmo que inseridas nesta
categoria de mulheres. Os estudos de caso® ilustraram a complexidade das
relagoes de poder-dominagao de género no campo religioso. Ao descortinar
as acoes de resisténcia e identificar os ganhos mediante o poder patriarcal
foi possivel evidenciar a pratica de empoderamento individual das mulheres
pentecostais.

Os processos sociais de desenraizamento e enraizamento sao frequentes
na vida das esposas de pastores pentecostais. Contudo, no cotidiano elas
desenvolvem formas de interacdao com a coletividade e formas de
conservarem seus tesouros do passado. Embora lagos sejam rompidos com
os constantes deslocamentos, algumas conseguem reconstruir suas relagoes
sociais e ressignificar seu sentimento de pertencimento social, territorial ou

simbolico.

Conclusao

De forma sucinta, este texto apresentou que a violéncia de género é
perpetuada em nossa sociedade em virtude dos valores patriarcais e
misoginos consolidados pelas instituicdes sociais, inclusive, as religiosas.

Contudo, é possivel identificar as mudancas ocorridas nas ultimas
décadas em relacao a submissao feminina no espaco religioso. Pastoras e
te6logas feministas tém apresentado outras leituras e personagens biblicas
que contestam a tradicao patriarcal. Sim, as mudancgas sao lentas e graduais,
mas o processo esta em movimento.

Portanto, o propésito aqui foi de apontar que ha mecanismos de
resisténcia e de subversao no cotidiano religioso em relacao ao patriarcado. As
mulheres sao capazes de conquistar e ocupar espacos de poder e criar mecanismos
de mobilidade social, aumentando seu campo de possibilidades, articulando o tempo

e adquirindo novos recursos materiais e simboélicos. Tais mecanismos comecam a

4 Em minha pesquisa de doutoramento realizei uma analise comparativa entre trés igrejas
pentecostais paulistas: Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Universal do Reino de Deus
e Igreja Assembléias de Deus. A tese foi publicada em forma de livro e pode ser acessada na
Editora Pontocom.
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ser desenvolvidos em pequenas e escassas praticas do dia-a-dia, transformando-se
com o tempo em novas possibilidades, pois cada mulher age de acordo com o
capital social conquistado em sua trajetéria social. Ou seja, cada uma age da forma
como é socialmente. Cada trajetéria feminina é enraizada num determinado /ugar;
acontece num determinado campo social no qual o espaco e o poder sao disputados
por diferentes sujeitos. Afinal, o campo religioso também esta repleto de
diversidades, estratégias e praticas de dominacao. Entao, no mesmo espago em que
se concretizam as lutas, necessariamente, € o mesmo espac¢o onde se conquista a
emancipacao? O comprometimento com os processos da coletividade e o trabalho
pela superacdao da desigualdade social precisa ocorrer somente no espaco da

politica?
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